COORDINAMENTO TEOLOGHE ITALIANE (CTI)

" TEOLOGIAE PROSPETTIVE DI GENERE

1. Prospettive di genere e teologia: qualcosa ¢ cambiato?

Le gioie e le speranze... di ogni uomo.... Le gioie e le speranze, le tristezze e le an-
gosce degli uomini d’oggi, dei poveri soprattutto e di tutti coloro che soffrono, so-
no pure le gioie e le speranze, le tristezze e le angosce dei discepoli di Cristo, e nul-
la vi & di genuinamente umano che non trovi eco nel loro cuore. La loro comunita,
infatti, & composta di uomini, i quali, riuniti insieme nel Cristo, sono guidati dallo
Spirito santo nel loro pellegrinaggio verso il regno del Padre e hanno ricevuto un
messaggio di salvezza da proporre a tutti. Percid essa si sente realmente e intima-
mente solidale con il genere umano e con la sua storia (GS 1).

Questo ¢ uno dei testi-simbolo del percorso conciliare, in cui sarebbe inuti-
le cercare distinzioni di genere, neanche nel lessico: sembra parte della conqui-
sta di un nuovo entusiasmante orizzonte poter dire una cosa che valga per tutti.
Giala Christifideles laici (1987), ad esempio, cosi si esprime: «...1a caratteristica
secolare va intesa alla luce dell’atto creativo e redentivo di Dio, che ha affida-
to il mondo agli uomini e alle donne...» (16). Qualcosa & dunque cambiato nel-
la percezione di una presenza femminile che chiede quanto meno di essere no-
minata e questo & dovuto a molteplici fattori, evidentemente extra ed intraec-
clesiali. Fra quelli intraecclesiali, accanto alle pratiche,' si devono annoverare i
percorsi scientifici di teologhe, non unicamente perché sono donne e rivelano
dunque un soggetto prima escluso dalle scienze teologiche, almeno nella loro di-
mensione accademica, e neppure perché fanno oggetto dei loro studi figure fem-
minili, a livello ad esempio storico o esegetico, ma in quanto pongono esplici-
tamente a tema la questione della parzialita femminile, quindi anche maschile,
del soggetto che interroga.

' La parola e le pratiche. 1l lessico delle pratiche proviene dalla riflessione femminista che,
impegnata nell’orizzonte della critica del linguaggio anche in senso non-violento, ha abbando-
nato il linguaggio marxiano delle “strategie” e delle “tattiche”, in quanto connotato in senso mi-
litare. Cf C. ZaMBONI, «Una contesa filosofica e politica sul senso delle pratiche», in Per amo-
re del mondo, 5 (2007), 38-46: «Nella cultura espressa dalla politica delle donne in Italia la pra-
tica & stata vista come processo simbolico di significazione della realta (...) Una pratica & un
processo a cui si da inizio per dare una risposta inventiva ad un contesto e facendo cosi lo si mo-
difica» (ivi, 38).

? Femminista almeno nel senso «non pill inconsapevolmente maschilista» (M.C. BARTOLO-
MEL «La patrimaternita di Dio. L’antropologia teologica della paternita di Dio», in Esperienza e
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E noto che il femminismo ha riformulato con tagliente lucidita le questioni
cruciali per ogni sistema religioso: un universo religioso teocentrico, come pre-
tendeva il pensiero pre-moderno, non & forse un’astrazione mistificante con la
quale il potere maschile ha reso intaccabile la sua centralita? Ma una concezio-
ne antropocentrica dell’universo religioso, postulata e tenacemente difesa da
tutto il pensiero moderno, non deve essere totalmente rettificata se I’anthropos
non & pill pensabile solo al maschile? Per questo il femminismo, piu che a un
rinnovamento, mira all’elaborazione di una prospettiva teoretica di insieme to-
talmente nuova. Esso infatti non postula tanto, come spesso si crede, un sem-
plice passaggio di mano del potere, ma impone piuttosto di ripensare totalmen-
te I’universo religioso con i suoi simboli e i suoi linguaggi, i suoi contenuti ¢ le
sue norme, le sue promesse € i suoi riti.

E pur vero, perd, che il termine stesso “femminismo/ista”, largamente uti-
lizzato in contesto nordamericano e nordeuropeo, ha praticamente sempre tro-
vato una tenace opposizione in ambito italiano, oggi condivisa, per motivi di-
versi, anche da giovani generazioni di donne, che si definirebbero piuttosto po-
st-femministe o comunque non si riconoscono nel termine. Tale situazione ha
condotto al proliferare di circonlocuzioni: femminile, al femminile, “delle don-
ne” — e questo nonostante che, ad esempio, il documento della Pontificia com-
missione biblica L’ interpretazione della Bibbia nella Chiesa (1993), presenti fra
gli approcci contestuali anche 1’esegesi femminista (E.2). All’interno di tali
coordinate, tenendo conto di una notevole fluttuazione terminologica® e di una
provvisorieta concettuale (dichiarata), il CTT ha fatto la scelta di utilizzare ter-
minologia e categorie di genere, su cui ci soffermeremo pill ampiamente par-
lando delle opzioni metodologiche.

Il Coordinamento, che nasce nel 2003, non segna pertanto un inizio, ma ha
I’ambizione di registrare la maturita di un pensiero, intesa nel senso della
possibilita e necessita di ingresso nel dibattito teologico italiano. L’acco-
glienza ricevuta dal primo testo collettivo — il cui titolo originario* guidera
questa ricognizione — conforta tale intuizione: ¢ stato recensito da Saverio

teologia, 7 (1998), 16 (intero contributo, 15-36). «Se le donne oggi osano assumere su di sé, co-
me tali, la sfida e il rischio del pensar-di-Dio non & certo perché qualcuno lo abbia loro grazio-
samente concesso. E I’approdo e il punto di rilancio di una lunga lotta e di un lungo impegno. Im-
pegno non ad esistere, ad agire, a pensare: cose che le donne hanno sempre, sempre fatto. Ma a
esistere come soggetto riconosciuto nella sua differenza, a esistere come tali nella simbolizza-
zione del pensiero, ad essere riconosciute come interlocutrici di una cultura concepita come dia-
logo tra due diversi. E questi sono portati postilluministi, in particolare del nostro secolo» (M.C.
BARTOLOME], «Introduzione», in Le donne dicono Dio, Pacline, Milano 1995, 13-14).

3 Oltre a “femminile, al femminile, femminista”, cui ci siamo gia riferite, ricordiamo alme-
no la teologia womanista e mucherista, anche per la critica che contengono aila “teologia della
signora bianca”: cf i contributi in Concilium (1/1996), Teologie femministe nei diversi contesti.
Per la dizione post-femminista, cf J. @KLAND, Europa post-secolare cristiana, in Teologhe: in
quale Europa?, a cura di S. MAzzoLINI - M. PERRONI, Effata, Cantalupa (TO) 2008, 91-109.

4 Ora, per motivi editoriali, sottotitolo: Non contristate lo Spirito. Prospettive di genere e
teologia: qualcosa é cambiato?, a cura di M. PERRONI, I segno dei Gabrielli Editore, Negarine
di S. Pietro in Cariano (VR) 2007.
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Qannistréf da Giacomo Canobbio,® da Giuseppe Angelini.” Nella stessa dire-
zione va anche I’assunzione di una prospettiva di genere nel congresso 2007
dell’ ATI, realizzata dalla relazione di Stella Morra,® nonché I’accoglienza del
CTI_alI’@nterno del CATI, da cui ovviamente trae origine questo contributo al
seminario. )

. La perlustrazione che qui effettuiamo non riguarda, & comprensibile, I’asso-
ciazione in quanto tale, bensi il contesto ad essa afferente e rispetto al quale il
Coordinamento si pone in parte come recettore in parte come catalizzatore. La
domanda dunque si precisa cosi: in che direzioni, di contenuti e di metodo, le
teologie femminili/femministe sono state e sono attive in Italia nella ricezione
del Vaticano II?

Sottolineiamo come tale domanda mostri gia in partenza la dimensione in-
terdisciplinare connessa all’associazione, che si rivela cosi particolarmente af-
fine alla prospettiva ed alle ragioni stesse di esistenza del CATI. Ricordiamo
inoltre che il CTI & associazione ecumenica: il crinale rappresentato dal Conci-
lio della Chiesa cattolica & comunque importante, non solo in quanto proposto
dal titolo del seminario come arco cronologico di riferimento,” ma in quanto il
nuovo clima instauratosi a suo seguito nelle relazioni tra credenti delle diverse
conqusioni ha permesso di recepire pitt largamente che in passato i risultati di
lavori gomuni che, particolarmente in campo cattolico, erano considerati stra-
vaganti o comunque pionieristici. La prospettiva ecumenica, inoltre, non & li-
mitata alla presenza di teologhe appartenenti a confessioni diverse da quella
qattolica, cosa che pure riteniamo di fondamentale importanza, ma dalla moda-
lita stessa del teologare, che si propone di essere in ascolto ed in confronto. An-
che dg questo punto di vista una ricerca comune di donne in parte precede il
Concilio, in parte & confortata e anche suscitata dal Concilio stesso, il cui intento
ecumenico ¢ stato anche simbolicamente rappresentato dalla presenza di udito-
ri di altre confessioni cristiane.

*In Vivens Homo, 18 (2007) 2, 515-516.

% In Teologia, 23 (2008), 301-302.

" In Orientamenti Bibliografici, 31 (2008), 34.

*_S. MORRA, L identita sessuata: volto, genere e differenza, in L identita e i suoi luoghi. L’ e-
Sperienza cristiana nel farsi dell’ umano, Atti del XX Congresso Nazionale ATI, a cura di L.
CASULA - G. ANCONA, Glossa, Milano 2008, 99-124. '

.9 «Il carattere ecumenico dell’elaborazione teologica femminista non era un dato scontato in
Italia, come lo & potuto essere in altri paesi in cui le diverse chiese cristiane mescolano la loro ri-
cerca gia a partire dalle facolta teologiche in cui si vive e si fa teologia fianco a fianco». Dopo
aver parlato dell’apparire delle pastore e, contemporaneamente, di donne nelle facolid teologi-
che cattoliche, prosegue: «In un certo senso, con le dovute differenze, si potrebbe dire che le don-
ne (;at.toli.che e protestanti in Italia, pur attraverso storie diverse, sono entrate nel campo della teo-
logia insieme, negli stessi anni» (L. TOMASSONE in Donne e tradizione della fede in Italia. Atti
del I Convegno CTI - Roma 2004, pro manuscripto, 51).
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1.1. Al crocicchio delle strade

Con questo titolo Elisabeth Green introduce il suo saggio su la Teologia
femminista all’ inizio del XXI secolo," utilizzando I’immagine di Prv 8,2 per in-
dicare come tale ricerca teologica si muova all’incrocio di diversi contesti: isti-
tuzioni accademiche, chiese, movimenti. Se assumiamo qui in particolare il
punto di vista della presenza nelle istituzioni accademiche — ecclesiastiche e
statali — e della produzione scientifica, non possiamo dimenticare che la rifles-
sione delle donne assume i luoghi dell’esperienza e delle pratiche come luoghi
teologici € mantiene dunque anche programmaticamente una stretta relazione
fra tali contesti.

Mentre nelle chiese di area protestante lo studio € 1’insegnamento della teo-
logia sono connessi anche con I’esercizio del ministero pastorale,” nella Chie-
sa cattolica il movimentismo non & stato solo un importante contesto preconci-
liare di presenza femminile, ma ha accompagnato costantemente la riflessione
teologica delle donne anche in seguito: ci sia consentita a questo proposito, at-
traverso la citazione di Orme invisibili. Donne cattoliche tra passato e futuro
(Ancora, Milano 2000), una menzione particolare alla memoria di Maria Tere-
sa Garutti Bellenzier (1928-2008), recentemente scomparsa.'

Per quanto riguarda la presenza delle donne negli ambiti accademici, anche
se consideriamo centrale per questo punto di vista il contesto delle facolta di teo-

' Green, pastora battista, vive e lavora in Italia da molti anni. A pieno titolo la sua ricerca ¢
da annoverarsi nel contesto italiano.

" Segnaliamo cosi che unicamente nel volume RoSINO GIBELLINI (ed.), Prospettive teologi-
che per il XXI secolo, Queriniana, Brescia 2003 si & pensato di chiedere ad una teologa la pre-
sentazione della teologia femminista (E. GREEN, ivi, 169-182), presentata invece da RosINO GI-
BELLINI in La teologia del XX secolo (Queriniana, Brescia 1992) e da GIAcoMo CANOBBIO in La
teologia del Novecento (Glossa, Milano 2008). Dobbiamo invece far notare che nei tre volumi
su La teologia del XX secolo. Un bilancio pubblicati da Cittd Nuova nel 2003, non vi & nessuna
valorizzazione della teologia di genere e nessuna donna & stata chiamata a scrivere alcunché.

12 Nella Chiesa Valdese, ad esempio, «la richiesta del riconoscimento del pastorato della don-
na viene avanzata per la prima volta durante la conferenza del V Distretto (Sicilia e Calabria) nel
1948... Negli anni 1950/51 vi sono tre studentesse iscritte [alla facolta di teologia]... Nel corso
del culto di apertura del Sinodo 1967 si ebbe la consacrazione delle prime due pastore: Gianna
Sciclone e Carmen Trobia» (G. PONs, «Pastorato femminile», in La Parola e le pratiche. Don-
ne protestanti e femminismi, Claudiana, Torino 2007, 141-143.

8 Orme invisibili; cit. in Appendice — 145-155 —una cronistoria di Progetto donna. Accanto
a Progetto donna, qui messo in evidenza per la memoria di Bellenzier, dobbiamo almeno citare
Presenza donna (Vicenza), Promozione Donna (Milano), 1’Istituto Costanza Scelfo Barbieri per
i problemi dei laici e delle donne netla Chiesa (divisione della SIRT). Agli ultimi due si devono
anche pubblicazioni che citiamo in queste pagine pil volte, che sono atti di numerosi e impor-
tanti convegni sul tema. Sulla questione cf anche P. GaloTTI DE BIASE, Vissuto religioso e seco-
larizzazione. Le donne nella “rivoluzione pini lunga” , Studium, Roma 2006, nonché, della stes-
sa, la ristampa di Le origini del movimento cattolico femminile, Morcelliana, Brescia 2000. Se-
gnaliamo fin da ora che la pratica teologica femminista — e molte volte anche quelia che ama piut-
tosto dirsi “femminile” — si comprende come trasformativa e dunque la difesa dei diritti delle
donne e degli “impoveriti”, in ogni contesto, & sua parte importante.
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logia,' non possiamo dimenticare la presenza attiva di teologhe come Maria
Cristina Bartolomei e Adriana Valerio in diversi dipartimenti delle universita
statali, nonché I'impegno di studio e di pubblicistica attuato da teologhe fin da-
gli anni ’60." Dobbiamo anche segnalare 1’attivita di ricerca interdisciplinare in
Gender Studies portata avanti da diversi anni dall’Istituto trentino di cultura
(oggi Fondazione Bruno Kessler), ai cui seminari internazionali hanno preso
spesso parte negli ultimi anni anche teologhe del CTI e si & preparato il conve-
gno Si quis diceris. Teologhe rileggono il Concilio di Trento (maggio 2009).
Una menzione a parte, per la quale forse non abbiamo ancora sufficienti dati,
meritano le presenze negli ISSR, soprattutto ora che ne & in corso la riforma, ed
anche la pratica di IRC e la presenza di donne nel Movimento catechistico: que-
sti contesti, pur registrando grandi differenze al loro interno, conoscono in mol-
ti casi significativi livelli di riflessione teologica, anche perché sono stati (e so-
no?) lo sbocco prevalente di donne che hanno conseguito titoli teologici. Non
possiamo inoltre non ricordare I’ampiezza del dibattito portato avanti dalle Don-
ne delle comunita di base in Italia: nei convegni da loro organizzati sono stati
trattati anche temi teologici di vasto respiro, le cui pubblicazioni, anche se in
formato editoriale “pro manuscripto”, meritano di essere tenute in considera-
zione.'s

Ricordiamo infine che una delle conclusioni del XX congresso dei teologi
italiani (ATI - 2007) metteva in luce che «oggi occorre dare spazio alla teologia
in Italia € non solo in ambito ecclesiale, ma anche all’interno del pili vasto pa-

" Maria Luisa Rigato nel 1965 viene ammessa come “allievo straordinario” al Pontificio
istituto biblico: per un bilancio di queste presenze, cf C. MILITELLO, «Teologhe», in Teologhe: in
quale Europa?, 194-204; cf gli atti del convegno Teologhe a Roma, realizzato nel 2000, che fa-
ceva un bilancio della presenza di donne nelle Facolta teologiche romane: in Ricerche Teologi-
che, 13 (2002).

¥ Militello ricorda soprattutto Adriana Zarri e Vilma Occhipinti Gozzini («Teologhe», 197-
198). Dopo gli anni *70 sono troppi i nomi che andrebbero recensiti: si rimanda al gia citato
contributo di Militello e anche a La donna nella Chiesa e nel mondo, Napoli 1985,

'* Avremo modo di citare, ad esempio, i contributi di Green alla cristologia. Si pud anche os-

servare che: «Oggi i movimenti femministi e i cammini di spiritualita femminista o di riflessio-
ne teologica, sono carsici. Forse pill silenziosi rispetto alla realta politica e sociale, ma pill radi-
cati nella vita delle donne, e guadagnati a fatica anche in alcune pratiche sociali, sui luoghi di la-
voro. La forza delle relazioni, che Carter Heyward chiama il potere erotico dello Spirito Santo,
non ¢& soltanto una pratica che genera forza: le relazioni fra donne sono misura e luogo in cui la
costruzione critica di societa si fa» (L. TOMASSONE, Corpo, natura e spiritualita, in Confronti
aprile/2005). Merita di essere qui ricordato che fin dalla meta degli anni *80 una delle voci pill
significative e autorevoli in campo teologico, la rivista internazionale Concilium, ha dedicato al-
cuni numeri interamente alla teologia femminista: Donne: invisibili nella teologia e nella chie-
sa (6/1985); Donne, lavoro e poverta (5/1987); Maternitd: esperienza, istituzione, teologia
(6/1989); La donna ha una natura speciale? (6/1991); Teologie femministe nei diversi contesti
(1/1996); Le scritture sacre delle donne (3/1998); La non ordinazione delle donne ¢ la politica
del potere (3/1999); 11 lato luminoso della fede (4/2000); Nel potere della sapienza: spiritualita
JSfemministe di lotta (5/2000). Ha poi preferito includere i contributi delle diverse teologhe fem-
ministe nei singoli numeri tematici. Ancora recentemente ha dedicato un intero fascicolo alla pro-
spettiva di genere dentro le molteplici tradizioni religiose mondiali: Le voci delle donne nelle re-
ligioni mondiali (3/2006).
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norama culturale». I esperienza di diverse teologhe italiane non puo che con-
fermare Iattualith di una tale affermazione e insistere sulla sua importanza. For-
se in virtd del nostro profilo di laicitd, diviene sempre pilt frequente.ch'e la ri-
chiesta di contributi teologici venga non soltanto da istituzioni eccle.:s.lah, acca-
demiche o pastorali, ma anche dal mondo laico, come istituzioni politiche e cul-
turali, aziende o fabbriche.

1.2. Teologhe, lettrici in fabula

Si pud dunque affermare che, all’interno della teqlogia cattol.ic\a., l’aument'o
esponenziale della produzione femminista dagli anni ’60 aq oggiein !arga mi-
sura frutto del Concilio" e che, al contempo, tale elaborazione contribuisce a
configurare forme di ricezione del Concilio stesso. Ne tentiamo una recengiope,
nell’intenzione pill attenta alle linee di sviluppo che alla completezza b1!3110-
grafica: il fatto tuttavia che la teologia femminile/ista venga elaborata} in diver-
si ambiti disciplinari ci consiglia di suddividere, forse un po’ sch.ematlcamente,
questa presentazione attorno alla esegesi biblica, alla lettura storica ed,alle pro-
spettive sistematiche, liturgiche e morali. Il riferimento p_reva!ente all area ita-
liana non implica, naturalmente, che questa teologia si sia sv1.luppata in isola-
mento rispetto alle direttrici teologiche internazionali, cui quindi sobriamente
accenneremo. -

A tale proposito ci sembra importante segnalare subito chehla sproporzione
tra mezzi e risorse a disposizione delle teologhe (femministe) italiane e le l.orq
colleghe europee & enorme. Se si sfoglia il catalogo delle recenti pubblicazioni
di una nota casa editrice tedesca [LIT Verlag], colpisce I’elevato numero delle
pubblicazioni di esegesi e teologia biblica a firma di studiose e di dpgenh df:lle
diverse accademie tedesche. Inoltre, ormai gia da venticinque anni, .11 semina-
rio di Theologische Genderforschung dell’Universita di Miinster, primo tra al-
tri in Germania, garantisce corsi, seminari e iniziative di ricerca scientifica fh al-
tissima qualita accademica, come dimostrato dalla qolla}na 'Theogogzsche.
Frauenforschung in Europa in cui hanno visto la luce gia piu di venti vplum1
che documentano ’ampiezza e la profondita a cui si muove ormai la ricerca
delle teologhe europee.

L’ esegesi & forse il contesto scientifico in cui da piu tempo e con pit ris.orse
si sono impegnate le studiose di teologia di tutti i continenti e di tutte le chle§e.
L’interpretazione critica delle Scritture & considerata, spec1almepte a partire
dall’epoca moderna e sulla spinta della riforma protestante, qgezsﬂone sempre
aperta. Dato che rimanda, oltre che alla pertinenza delle finalita e alla qualita

7 «Sul piano generale, senza provare a suggerire una scansione de'l secolo passato, direi qhe
la questione “donna e studio della teologia” — bisogna ovviamente aggiungere anche ricerca e in-
segnamento —ha un indubbio spartiacque nel Vaticano II» (C. MILITELLO, «Teologhe», 194). La
stessa nell’introduzione a Il Vaticano II e la sua ricezione al femminile, EBD, Bologna 2007, 7,
assume come caratterizzante lo slogan di Doré, finemente riproposto dalla lettura di ngglanl:
«nulla sara piti come prima» (S. MAGGIANI, La presenza delle donne «dono» del Concilio alla
teologia, ivi, 9 — intero contributo 9-21).
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delle metodiche interpretative, al diritto e, soprattutto, all’autorevolezza dei
soggetti interpretanti, I’esegesi biblica ha inevitabilmente rappresentato uno dei
momenti cruciali in vista del riconoscimento della soggettualith femminile (ne-
gata o esercitata, a seconda dei casi) come elemento strutturale della genesi e
dello sviluppo della tradizione ebraico-cristiana.

Il mondo occidentale e, in forma tutta particolare, la cultura ebraico-cristia-
na che ne ha rappresentato uno dei generatori vitali hanno prodotto universi re-
ligiosi androcentrici nei quali tutto, i testi sacri, il culto, le norme morali, perfi-
no I'immagine di Dio, girava intorno al soggetto maschile che ne era criterio in-
terpretativo, codificazione linguistico-concettuale, garanzia di accessibilita.
L’assetto androcentrico dell’universo religioso ha comportato, tra ’altro, an-
che I’impossibilita di comunicazione diretta tra mondo delle donne e mondo
delle Scritture sacre, costretti entrambi a percorrere la propria orbita satellitare
rispetto alla centralitd maschile. '

Il superamento dell’estraneita tra donne e testi sacri ha rappresentato uno
dei frutti maturi della modernita. Come tale va capito, e non solo per correttez-
za cronostorica. Cio non significa assolutamente che, prima della nascita del
pensiero critico, non ci sia stato alcun punto di contatto tra la spiritualita delle
donne e la Bibbia. Il femminismo non ha certo inventato il rapporto donne-
Scrittura ex nihilo perché, come ha giustamente sottolineato Adriana Valerio, le
donne «pur nei mutevoli e complessi scenari della storia religiosa, hanno dovuto
necessariamente relazionarsi con il testo sacro e con la sua interpretazione; so-
vente per compiere gli stessi percorsi, a volte per coglierne sensi altri, non ra-
ramente per opporvisi».”® Nella misura in cui ¢ stato loro consentito di farlo e,
soprattutto, di tramandarlo, anche prima della nascita del femminismo le don-
ne credenti hanno offerto un contributo alla interpretazione dei testi sacri e sa-
rebbe ora che esso venisse preso finalmente in considerazione all’interno dei
manuali di storia dell’esegesi. E pur vero, perd, che solo quando il femminismo
¢ diventato un evento storico-culturale trasversale a tutte le societa civili, ma an-
che a tutte le chiese cristiane e a tutte le religioni si pud cominciare a parlare di
interpretazione biblica delle donne nel senso di una prospettiva ermeneutica del
tutto specifica e, soprattutto, condivisa.

La parabola dell’esegesi femminista puo essere raccolta nell’arco tempora-
le che va dalla pubblicazione della Woman’s Bible nel 1885 alla pubblicazione,
nel 1993, del documento della Pontificia commissione biblica sull’Interpreta-

' C. LEONARDI - F. SANTI - A. VALERIO (edd.), La Bibbia nell’ interpretazione delle donne. At-
ti del Convegno di Studi del Centro Adelaide Pignatelli (Istituto Universitario “Suor Orsola Be-
nincasa”) con la collaborazione della Fondazione Ezio Franceschini. Napoli 27-28 maggio 1999,
Sismel, Firenze 2002, 5. Alla introduzione della Valerio che, sulla base dei risultati di una do-
cumentata ricognizione storica, rivendica ’antichita della #raditio esegetica delle donne, fa se-
guito una serie di saggi che presentano una ricca galleria di donne la cui spiritualita ha tratto lin-
fa proprio da una singolare e creativa, quando non addirittura trasgressiva interpretazione dei te-
sti sacri. D’altro canto, le radici del pensiero critico delle donne sono certamente pill antiche
delle lotte per i diritti nell’Europa rivoluzionaria della fine del *700 o nell’ America ottocentesca.
Si veda al riguardo anche E. GOSSMANN (ed.), Archiv fiir philosophie und theologiegeschichtli-
che Frauenforschung, I-1I, Miinchen 1984-1985.
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zione della Bibbia nella Chiesa. Si tratta di due momenti comunemente accet-
tati, all’interno della recente storia dell’esegesi scritturistica, come momenti
paradigmatici. Congiungendo idealmente un gruppo di suffragiste americane a
un organismo vaticano,” essi delimitano una traiettoria che, partita dal mondo
protestante, approda a pieno titolo anche in quello cattolico e segnala che la
mutazione epistemologica promossa dal femminismo & un fatto che comincia ad
essere assunto anche all’interno delle chiese.

Si & trattato di un percorso molto frastagliato® che pero, colto nel suo insie-
me, mostra in tutta evidenza che ciascuna tappa ha rappresentato la condizione
di possibilita dell’altra e le successive non hanno mai annullato le precedenti. Se
le femministe americane della fine del XIX secolo non avessero rivendicato il
diritto delle donne non soltanto a vagliare criticamente le interpretazioni della
Bibbia per smascherarne la carica oppressiva nei confronti delle donne, ma an-
che a leggere criticamente il testo stesso,? non sarebbe mai esploso I’interesse

19 « A poco pill di un secolo di distanza, e in modo del tutto inatteso, un organismo vaticano,
la Pontificia commissione biblica, riconosce a quelle suffragiste americane, piuttosto che all’é-
lite di donne inserite nella vita accademica dell’epoca, di aver dato vita a uno degli approcci in-
terpretativi del testo biblico maggiormente significativi per il nostro tempo. Anche se il docu-
mento L' interpretazione della Bibbia nella Chiesa, sulla base della gia di per sé discutibile di-
stinzione tra “metodo” e “approccio”, colloca 1’approccio femminista nell’area dei cosiddetti
“approcci contestuali”, & un fatto quanto mai rilevante che abbia trovato adeguato spazio e al-
trettanto adeguata legittimazione, in un documento che riveste carattere di ufficialita per il mon-
do scientifico cattolico, piil di un secolo di fatica esegetica di studiose tanto protestanti che cat-
toliche, ufficialmente qualificata per di pitl con un aggettivo come “femminista”, da sempre
aborrito dall’establishment ecclesiastico. Va perd anche segnalato che proprio nei confronti del-
I’esegesi femminista una parte della commissione ha sentito il bisogno di aggiungere un richia-
mo all’umiltd, per il fatto che essa potrebbe essere strumentale alla ridiscussione della configu-
razione ¢ della distribuzione del potere all’interno della chiesa» (M. PERRONI, «Interpreti delle
Scritture sacre: I’esegesi femminista», in Non contristate lo Spirito, 165-166).

2 1. SCHUNGEL-STRAUMANN, «Bibel», in Wérterbuch der feministischen Theologie, Mohn,
Giitersloh 1991, 49-54, richiama le cinque possibilita che hanno contraddistinto nel secolo XX
il ritrovato rapporto delle donne nei confronti della Bibbia: 1. totale abbandono della Bibbia in
nome di un femminismo post-biblico, di cui & certamente esemplare il lavoro di Mary Daly; 2.
interpretazione lealista della Bibbia come parola di Dio rispetto alla quale non & dunque possi-
bile avanzare alcun tipo di dubbio; 3. lettura revisionista come critica alle prospettive andro-
centriche e ricerca delle tradizioni delle donne; 4. descrizione sublimatoria nella quale giocano
un ruolo forte pregiudizi ideologici e in cui dominano le interpretazioni simboliche, sganciate da
ogni contestualizzazione politico-sociologica; 5. interpretazione critico-femminista quale teo-
logia della liberazione (50).

2 §j tratta di un nodo metodologico della scienza esegetica quanto mai importante. Troppo
facilmente, infatti, si tende a chiamar fuori le Scritture ebraico-cristiane dall’area delle conte-
stazioni e delle polemiche per paura di intaccarne la qualita di parola rivelata. Tacciabili di an-
tifemminismo sarebbero le interpretazioni successive, ma non i testi stessi. L’investigazione cri-
tico-femminista, invece, ha mostrato con tutta evidenza come gii il testo sacro sia il portato di
una cultura monosessista e che il canone scritturistico non pud essere invocato come principio
per accettare acriticamente un codice che sancisce I’emarginazione delle donne. Anche i singo-
1i testi biblici, dunque, vanno passati al vaglio e ne va ponderata I’accettabilita sulla bilancia
dell’esclusione-inclusione delle donne in quanto discriminante che li rende coerenti con 1'uni-
versalita della salvezza promessa in Abramo e realizzata in Cristo.
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per le figure femminili che costellano la storia biblica: nel momento in cui la
Bibbia ¢ diventata anche delle donne, il protagonismo femminile all’interno del
testo sacro stesso € emerso in tutta la sua evidenza e le donne della Bibbia sono
state liberate dall’oblio e, soprattutto, dalla mistificazione. D’altra parte, oggi ¢
aperto e ricco di potenzialita il confronto tra I’esegesi femminista che si capisce
come ermeneutica liberazionista e quella che si capisce come recupero storico-
critico della dinamica inclusione/esclusione che ha caratterizzato sia la com-
posizione che la trasmissione del testo sacro. Ci & voluto un secolo perché la
Chiesa cattolica, tra qualche dubbio e, soprattutto, tante paure, legittimasse co-
me possibilit interpretativa delle Scritture cristiane ecclesialmente valida anche
I’esegesi femminista, sia pure confinandola negli approcci contestuali. Era il
1993. Superata gia da un pezzo 1’estraneita tra donne e Bibbia, cadeva final-
mente anche I’interdizione formale.” "

In questo secolo la ricerca specialistica ¢ stata particolarmente vivace e qua-
lificata 1i dove molte donne sono ormai accademicamente accreditate, 1’edito-
ria ¢ fortemente interessata alla loro produzione scientifica e il contesto cultu-
rale e religioso € aperto alle provocazioni di una investigazione coraggiosa, cio®
nel mondo germanico e in quello anglo-americano. Radicate nelle loro tradi-
zioni scientifiche di provenienza, le bibliste americane sono pil attente ai me-
todi della nuova critica letteraria mentre quelle tedesche all’investigazione sto-
rico-critica.” Non c’¢ dubbio perd, che anche dalla Spagna vengono segnali in-
coraggianti soprattutto nell’area degli studi di genere, mentre in Africa e in
America Latina forte ¢ 1’impegno ermeneutico in chiave di emancipazione e li-
berazione, dato I’'impulso destabilizzante del testo sacro nei confronti del pa-
triarcato e delle sue strutture di oppressione. Senza mai perdere dunque il con-
tatto con le diverse tradizioni culturali di appartenenza le esegete femministe in-
taccano il mito epistemologico di una scientificita asettica e neutrale, baluardo

2 Non va dimenticato che, soprattutto dopo la Riforma, I’interdizione alla libera lettura del-
le Scritture sacre da parte dei fedeli ha rappresentato un punto fermo del Magistero cattolico-ro-
mano. Questa interdizione viene poi espressa in modo del tutto esplicito nei confronti delle don-
ne. Significativa, al riguardo, la costituzione Unigenitus Dei Filius (1713) in cui papa Clemen-
te XI, su espressa pressione di. Luigi XTIV, condanna con toni altisonanti la lettura dei libri sacri
da parte delle donne, alle quali invece il movimento giansenista guidato in quel momento da Pa-
squier Quesnel consentiva 1’accesso alle Scritture sulla base di una motivazione che andrebbe,
anostro avviso, rievocata piil spesso: «E un inganno 1’essere persuasi che la conoscenza dei mi-
steri della religione non deve essere comunicata alle donne mediante la lettura dei libri sacri. Non
dalla semplicita delle donne, ma dalla scienza superba degli uomini & sorto 1’abuso delle Scrit-
ture e sono nate le eresie (Gv 4,26)». Sarebbe il caso di leggere tutto I’insieme delle proposizio-
ni riguardanti il diritto-dovere dei laici di leggere la Scrittura fatte oggetto di scomunica: cf H.
DENZINGER, Enchiridion symbolorum definitionum et declarationum de rebus fidei et morum,
Dehoniane, Bologna 1995, 2479-2485.

% Due esempi illuminanti: E. SCHUSSLER FIORENZA, Apocalisse. Visione di un mondo giusto,
Biblioteca biblica 16, Queriniana, Brescia 1994 (ed. or. Minneapolis MN 1991) e L. ScHoT-
TROFF - S. SCHROER-- M. T. WACKER, Feministische Exegese. Forschungsbeitrdge zur Bibel aus
der Perspektive von Frauen, Primus, Darmstadt 1997.

% Si veda per esempio M. NAVARRO (ed.), 10 mujeres escriben Teologia, Verbo divino, Estel-
la (Navarra) 1993.
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di un pensiero androcentrico, di un assetto politico patriarcale, di un mondo re-
ligioso monosessista, ma anche vessillo della ragione scientifica moderna.

E in Italia? Mentre negli altri paesi il dibattito si &€ andato sviluppando intor-
no al confronto tra Woman’s/Gender Studies, da una parte, e identificazione di
un peculiare quadro interpretativo per la ricostruzione critico-femminista della
storia biblica dall’altra, in Italia si ¢ preferito piuttosto enfatizzare 1’importan-
za di leggere al femminile il testo sacro, lasciando alla formazione metodologi-
ca di ciascuna studiosa il compito di precisare orientamenti e procedure. E pur
vero, d’altra parte, che in Italia, a fronte di numerose donne che occupano cat-
tedre di sacra Scrittura nelle universita pontificie, si sono dedicate esplicita-
mente alle problematiche di genere solo due neotestamentariste, Maria-Luisa
Rigato e Marinella Perroni, di chiara impostazione filologica, la prima, e stori-
co-critica la seconda.

Per quanto riguarda poi la diffusione, alla casa editrice Claudiana (seguita da
alcune editrici cattoliche per altre isolate pubblicazioni) va il merito di aver ga-
rantito negli ultimi vent’anni del secolo scorso la traduzione di monografie im-
portanti, ma non si pud dire che agli studiosi italiani sia stato fornito un quadro
complessivo dell’indagine femminista che consentisse di cogliere 1a moltepli-
cita degli orientamenti e delle prospettive di insieme.

Rimandiamo infine ad alcune ricostruzioni critiche,” richiamandone qui i
tratti fondamentali. In primo Iuogo si deve recensire una lettura topica, spesso
connotata come femminile e/o al femminile, che mira al riconoscimento del
ruolo delle donne: in particolare, nel caso di studi sul Nuovo Testamento, il ri-
conoscimento del ruolo comprimario delle prime cristiane nel cristianesimo
delle origini ha avuto anche una funzione attualizzante in prospettiva ecclesia-
le. Nel contempo & arrivata ad una configurazione metodologica propria e pre-
tende legittimita epistemologica la proposta di un’ermeneutica femminista. In-
torno agli anni 80 del secolo scorso tale paradigma esegetico — pur con notevoli
differenze al suo interno, in modo non dissimile dagli altri ambiti scientifici — si
caratterizza, per le studiose che non intendono abbandonare la tradizione ebrai-
co-cristiana,” come opzione ermeneutica in relazione alle domande poste al te-

sto da soggettualitd in precedenza negate” e come indagine storico critica sui te-
sti anche in direzione storico-sociale. Se in qualche caso queste letture sembra-
no limitarsi alla ricerca di un sommerso femminile o di paradigmi profetico-li-

5 M. PERRONI, «Lettura femminile ed ermeneutica femminista del NT: status quaestionis»,
in RivBibllt 41 (1993), 315-339. Si vedano anche: EAD., «L’interpretazione biblica femminista
tra ricerca sinottica ed ermeneutica politica», in RivBibllt 45 (1997), 439-468; EAD., «‘Cent’an-
ni di solitudine”: la lettura femminista della Scrittura», in Servitium, 37 (2003), 607-620.

% Tralasciamo qui i pur importanti esiti dichiaratamente post-cristiani della ricerca.

7 M.C. BARTOLOMEJ, «I1 soggetto e la parola dell’altro. A proposito dell’interpretazione fem-
minista della Bibbia», in Annali di Storia dell’ esegesi, 71 (1990), 323-334; EAD., Intersezioni tra
Scrittura e interpretazione: la Bibbia, CUEM, Milano 1990; EAD., «Sottrarsi o essere sottratto.
1l paradigma dell’altrox», in L’ ombra di Dio. L’ ineffabile e i suoi nomi, San Paolo, Cinisello Bal-
samo 1991, 185-210; EaD., «La donna di fronte alla Bibbia. Linee di ermeneutica biblica fem-
minista», in Credere oggi 68 (1992) 2, 66-82.
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berazionisti, realizzando quasi un “canone nel canone” (Russel), nelle migliori
realizzazioni (Schiissler Fiorenza) esse indagano I’interezza della Scrittura nel-
la sua dimensione androcentrica e patriarcale, collegandola al contesto extra-ca-
nonico e imponendo un ripensamento forte riguardo al modo in cui va inteso il
suo valore normativo. Si configura cio¢ un paradigma critico che intercetta tut-
te le grandi questioni esegetiche del ‘900, anche quelle ancora aperte, come la
relazione fra metodo storico-critico ed altri metodi, ed anche quelle non sciol-
te rispetto alla recezione di Dei Verbum, quali il rapporto fra Scrittura e Tradi-
zione, la formazione del canone, la scrittura ebraica e il canone cristiano, 1’i-
spirazione.” ‘ ,

Anche in questo caso il panorama italiano & variegato. Ricordiamo Donne e
Bibbia. Storia ed esegesi (a cura di Adriana Valerio, EDB, 2006), che ha visto
la partecipazione di docenti italiane come Maddalena Del Bianco Catrozzi, Cle-
mentina Mazzucco, Marinella Perroni, Laura Voghera Luzzatto (e studiosi co-
me Luca Arcari e Francesco Santi) affiancate da diverse studiose europee. Es-
sa attesta una duplice consapevolezza: da una parte, dell’esistenza di una lunga
tradizione interpretativa della Bibbia da parte delle donne; dall’altra di una rin-
novata comprensione del testo sacro grazie a una lettura critico-femminista di
entrambi i Testamenti. Quest’opera & importante anche perché prelude a un pro-
getto editoriale ben piti ambizioso che vede sempre Adriana Valerio come cu-
ratrice: una collana dal titolo La Bibbia e le donne. Storia, cultura, esegesi (so-
no previsti venti volumi) che uscira contemporaneamente in quattro lingue (te-
desco, spagnolo, inglese, italiano) e che vede riunite esegete di tutto il mondo
nel tentativo di colmare, finalmente, la vistosa assenza della presenza femminile
nel panorama di studi di storia dell’esegesi. La partecipazione al progetto, co-
me curatrici di singoli volumi, di alcune studiose italiane attesta che, nonostan-
te ’esegesi di genere nel nostro paese sembri avanzare con il freno a mano ti-
rato, € pur vero che si cominciano a raccogliere i primi frutti di anni di ricerca
scientifiqa, ma anche di confronto accademico con colleghe/i di livello interna-
zionale. E anche questo un modo salutare per contribuire a de-provincializzare
la teologia e 1’esegesi italiane.

Non va infine dimenticato che il panorama italiano & configurato, oltre che
dall’attivita accademica delle docenti di discipline bibliche, dall’attivita di di-
vplgazione e pubblicistica realizzata anche da studiose non sempre di forma-
zione prettamente esegetica: molta di questa produzione, che ha anche una lar-
ga diffusione, si realizza in realta in una forma piuttosto magmatica, in cui pre-
yalgono elementi “al femminile” e ricerche topiche,” ma che a volte offre anche
interessanti spunti critici.

% CID. ScaloLa, «Laricezione di Dei Verbum e la ricerca biblicax, in Il Vaticano Il e la sua
ricezione femminile, 65-87. Donatella Scaiola invita le colleghe esegete a confrontarsi di pi
con questi temi, anche al di 14 di contenuti specificamente riguardanti “le donne”.

® Per limitarci ad alcuni pid noti contributi: E. GREEN, Dal silenzio alla parola, Claudiana,
Torino 1995; A. POTENTE, La resistenza dei deboli. Una lettura del Cantico dei Cantici, Antarem,
Roma 1995; EAD., Sapienza quotidiana. Una lettura del Qoélet dal sud del mondo, Icone, Ro-
ma 2000; C. Riccr, Maria di Magdala e le molte altre. Donne sul cammino di Gesi, D’ Auria, Na-
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La lettura storica si colloca essenzialmente nel solco degli Women’s Stu-
dies, alla ricerca sia di figure femminili, sia di scritture femminili, sia delle
concezioni del femminile/maschile e dei rispettivi ruoli. L’ oggetto di queste ri-
cerche, non complesso e familiare alle metodologie di indagine storica e lette-
raria, fa si che questi percorsi disciplinari abbiano una notevole tradizione, lar-
gamente diffusa nelle universita statali* — soprattutto nei dipartimenti di storia,
di lettere, di filosofia — ma si estenda, sia pure in misura minore, anche alle fa-
colta teologiche, segnatamente nei percorsi di storia della chiesa e di “patrolo-
gia”. D’obbligo ricordare la pioneristica elaborazione di Kari Bgrresen,” nor-
vegese ma italiana di elezione, a cui si deve la terminologia stessa di “matristi-
ca” ed una sistematica analisi della tradizione cristiana in chiave di Genderness,
da lei interpretato come processo. Frequente, inoltre, € 1a prassi di tener conto
dell’interrogazione di genere in ricerche non dedicate specificamente al tema.”
Secondo ’assunto che «la storia & sempre contemporanea, dunque politica»
(A. Gramsci), non si deve ritenere che questi studi, pur meno problematici di al-
tre prospettive disciplinari, siano solo repertori di nomi e questioni “passate”,

poli 1991; L. SEBASTIANI, TralSfigurazione, Queriniana, Brescia 1992; EAD., Svolte. Donne ne-
gli snodi del cammino di Gesi, Cittadella, Assisi 2008; P. FARRONATO (ed.), Dalla parte di Sa-
ra. Per una interpretazione femminista delle Scritture, I Segno dei Gabrielli, Verona 2008.

» Riferimento principale & la produzione scientifica e I’attivita accademica e pubblicistica di
Adriana Valerio della Federico II di Napoli, ma anche di studiose della Sapienza di Roma.

3 From Patristics to Matristics, Herder, Roma 2002: i contributi sono raccolti per temi, la bi-
bliografia in calce al volume li segnala in ordine cronologico. Cf anche Donne e teologia dopo
il 1960: L’ esperienza di una protagonista, in C. MILITELLO, Donne e teologia. Bilancio di un se-
colo, EDB, Bologna 2002, 131-142. In occasione di una serata in suo onore, cosi Perroni ne ri-
cordava la ricerca: «Nella genealogia che qualsiasi vera intelligenza scientifica dovrebbe rico-
struire e di cui dovrebbe rendere ragione (se non addirittura rendere grazie) ma che soprattutto
per il pensiero delle donne & quanto mai essenziale rievocare senza stancarsi perché mai, altri-
menti, esso diventera tradizione, biografia intellettuale collettiva, determinazione di consape-
volezza storica, in questa genealogia intellettuale che lega molte di noi a Kari non c¢’& dubbio che
Kari rappresenta la forza originaria degli inizi e noi rappresentiamo piuttosto la ricezione, L’ela-
borazione critica, la rielaborazione secondaria ma non per questo meno creativa. Penso per esem-
pio alla grande questione posta all’incrocio tra interpretazione patristica dei racconti genesiaci
di creazione e consapevolezza femminista dell’identita umana» (Istituto Norvegese di Roma,
22/10/07).

Oltre allo stato degli studi offerto da A. VALERIO e C. SIMONELLI in Non contristate lo Spiri-
fo, segnaliamo I’inserimento della voce matristica nel Nuovo Dizionario Patristico e di Antichita
cristiane, diretto da A. D1 BERARDINO, Marietti, Genova - Milano 2006-2008.

» Come esempio si pud ricordare la tesi dottorale di BENEDETTA ZORZI (Desiderio della bel-
lezza [erds tou kalou]. Da Platone a Gregorio di Nissa: tracce di una rifrazione teologico-se-
mantica, Studia Anselmiana [145], Roma 2007), in cui la prospettiva di genere & accentuata,
pur senza occupare tutto 1’ambito della ricerca. In modo simile le pubblicazioni storico-patristi-
che di Elena Giannarelli e di Emanuela Prinzivalli tengono sempre conto della questione: le due
studiose sono anche le coordinatrici italiane della parte “patri/matristica” della ricerca europea
“Ia Bibbia e le donne”, di cui si & detto sopra. Dobbiamo inoltre segnalare I’eccellente lavoro di
MoIRA ScIMML, Le antiche diaconesse nella storiografia del XX secolo. Problemi di metodo,
Glossa, Milano 2004, il cui oggetto, in prospeitiva teologico-fondamentale, sono i presupposti
tematici e metodologici con cui viene affrontato il tema nella storiografia del secolo appena tra-

scorso, ma che a questo scopo riporta con acribia e completezza le fonti antiche.
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in quanto una diversa narrazione delle genealogie e delle tradizioni storiche
contribuisce ad una diversa posizione anche della contemporaneita, e fornisce

il proprio pggtributo alle pratiche di empowerment e di riconfigurazione dei
luoghi politici ed ecclesiali.

Piu complesso recensire il contributo di genere al pensiero teologico fon-
dan_lentale e sistematico. Segnaliamo intanto in via preliminare che 1’idea stes-
sa di “sistc.zmatica”, che pur assumjamo, potrebbe portare con sé il progetto di un
disegno d1. connessioni che tende a dimenticare 1’origine del discorso;‘ renden-
do neutro il pensiero e cancellando la specificita dei generi. Rinunciare al “si-
stema”, tuttavia, implicherebbe la rinuncia all’astrazione e al render conto del
processo di generalizzazione. Dal punto di vista femminista si vuole percio pri-
v.1leg1are un discorso sistematico che possa uscire dalle strette dell’esperienza
smgolare2 senza rinnegare la singolarita.” Il “sistema” pud essere pensato come
un rhodp in cui si cerca di cogliere nessi e movimenti di una realta che si mostra
come vivae mobile, con una logica che privilegia 1’aspetto in divenire. Si per-
segue percio, nel confronto con i sistemi tradizionali, una forma dinamica e dal
registro volutamente “parziale”.*

Inoltre, ip questo ancora pill che nei precedenti ambiti, si dovrebbe distin-
guere f.ra attivitd accademica, divulgazione e contributi scritti: emblematica in
proposito la situazione del discorso “de Deo” . Infatti, si potrebbe dire, non esi-
ste teologa che non affronti in forma problematizzante (ma questo si potrebbe
dire anche di molti teologi, riteniamo) ed in chiave di genere il discorso su «un
Altro o un’Altra ghe per brevita chiameremo Dio» (L. Muraro), come minimo
fienunqlaqdon? 1’1nd_eb1ta maschilizzazione, almeno a livello di immaginario, di
iconografia (si pensi al modulo iconografico del “Trono di Grazia”, cui si ispi-
1a anche la Trinita di Masaccio), di catechesi. Le pubblicazioni, tuttavia, tutte
piuttosto brevi, non rendono forse ragione della continuita e della trasver,salité
del'l’impresa. Alcuni contributi di Maria Cristina Bartolomei li abbiamo gia ci-
tat1;3'5 in Non contristate lo Spirito si riferiscono al dibattito sia il contributo di
Marina Praturlon® che quello di Francesca Brezzi.”” Si potrebbe raccoglierne la

* «Le donne hanno elaborato la comprensione della propria particolariti e parzialiti e sanno
usarla come strumento ermeneutico per lariflessione, formale o no. E in teologia la questione po-
sta dal rapporto fra s'ingolare ¢ plurimo, tra specifico e universale, & una questione decisiva: il Lo-
goschesifa StOl‘la'dl uno, Gesii di Nazareth e che nella assoluta concretezza e biografia della cro-
cee dellzfl resurrezione agisce una salvezza universale & paradigma inevitabile per ogni pensiero
che vogl{a dirsi cristiano» (S. MORRA, «Un sistema di genere? Riflessioni dal punto di vista del-
la teologia sistematica», in Non contristate lo Spirito, 182 - intero contributo 182-186).

8. MORR/}, «Un sistema di genere?», 183. Le dinamiche presuppongono che quanto 0s-
servato sia storicamente segnato — e dunque anche sessualmente connotato.

.  M.C. BARTOLOMEI, «La patrimaternita di Dio»; EAD., Sottrarsi o essere sottratto. Il para-
digma dell’ altro, in L’ ombra di Dio; EAD., «Introduzione» e «Quale Dio dicono le donne?», in
Le donne dicono Dio, 9-41. -

% M PRATURLON, «Il divino femminile: forme di apparizione e attualita di senso», in Non
contristate lo Spirito, 19-44, ,

' * F. Brezzl, «Esuli figlie di Eva: filosofia della differenza e teologia», in Non contristate lo
Spirito, 45-74, in particolare pp. 54-68.
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sfida attraverso un’espressione poetica di Alda Merini: «un Dio materno e plu-
rimo».* Si tratta infatti di discutere il significato dell’Origine e dunque della pa-
ternita di Dio, rifuggendo tuttavia da ingenuita e semplificazioni rispetto a quel-
lo che & «il caso serio del pensiero umano»® (M.C. Bartolomei). Questo si com-
pie sia passando in rassegna il vasto repertorio del divino femminile nelle reli-
gioni (M. Praturlon), sia mettendo in evidenza come costitutiva la categoria
della relazionalitd, che permette di rielaborare in termini rinnovati il tradizionale
orizzonte trinitario cristiano (F, Brezzi).

Questa ultima osservazione, come & logico, connette il discorso su Dio con
la cristologia e con la prospettiva specificamente trinitaria. Soffermandoci su
questa seconda, per lasciare poi pil spazio alla prospettiva cristologica, si pud
svolgere velocemente la ricognizione sulle letture femminili di Ruah, in chiave
prieurnatologica,” e di Sapienza, in chiave sia pneumatologica che cristologica:
abbastanza praticate, interessanti dal punto di vista di una “ermeneutica del so-
spetto” e della rivisitazione del lessico biblico nonché della Tradizione cristia-
" na, non ci appaiono risolutive, in quanto non si tratta, come pill volte detto, di ri-
vendicare “almeno una parte di femminile nella divinita”, ma di discutere 1’in-
tero nella relazione che si instaura — come circolo... pill spesso vizioso che vir-
tuoso! — fra simbolismo sessuale, prospettiva teologica, concezione antropolo-
gica.

Piu promettente la lettura effettuata da Green:* il Dio sconfinato si com-
prende attraverso la prospettiva cristologica — & 1’abba legato alla concreta ma-
nifestazione di Gesu di Nazareth che, continuamente attraversando confini, dei
confini denuncia la arbitrarieta e inconsistenza e soprattutto evangelizza 1’im-
maginario religioso eliminando 1’idea di Regno come impero di un padre—pa-
drone, a favore di una manifestazione del Dio inclusivo, del Regno come spa-
zio accogliente. :

Questa prospettiva consente anche una sovversione della comprensione di
“onnipotenza” e connette la lettura storico-salvifica e cristologica con le istan-
ze dell’ecofemminismo: «A contrasto con il Dio onnipotente sta il Dio che ci
chiama a una relazione. Al Dio vulnerabile corrisponde 1’essere umano parte-
cipe. Anche la confessione di fede di Accra propone questo ribaltamento del
rapporto tra Dio ed essere umano (e questo nell’ambito di una teologia rifor-
mata!): “Crediamo in Dio, creatore e sostegno di ogni forma di vita, il quale ci
chiama ad essere i suoi collaboratori (partners) nella creazione e nella reden-
zione del mondo (art. 17)”.* Esiste una forte corrente delle teologie femministe
che accomuna la critica alla costruzione del patriarcato nei confronti tanto del-
la donna quanto della natura e del creato intero, trattati dal pensiero moderno co-

3 A. MERINI, Corpo d’ amore, Frassinelli, Milano 2001, 69. Cf C. SALETTL, Poesia come pro-
fezia. Una lettura teologica di Alda Merini, Effata, Cantalupa (TO) 2008, 73-88.

» M. C. BARTOLOMEI, «Introduzione», in Le donne dicono Dio, 12, piti largamente, 9-41.

% C. MILITELLO, Donna in questione, Cittadella, Assisi 1992, 113-116. ‘

# E. GREEN, Il Dio sconfinato. Una teologia per donne e uomini, Claudiana, Torino 2007.

22 Ad Accra si & tenuta nel 2004 I’ Assemblea generale dell’ Alleanza riformata mondiale
(ARM).
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me oggetti, nella dimensione di una logica strumentale. Si tratta dell’ecofem-
minismo che critica anche la costruzione patriarcale della spiritualita che trova
nella Scrittura ebraico cristiana una delle sue radici».*

Questo contributo ci consente di recensire anche la prospettiva cristologica:
pil che le letture di un Gest che junghianamente ‘integri “animus e anima” — il
che lascia anche a livello antropologico notevoli dubbi — ci sembrano appro-
priate quelle che ne indicano la parzialita di genere: il riferimento ¢ ancora a
Green* e a Tomassone.”

Connesso alla dimensione cristologica ed aperto a quella ecclesiologica, il
contributo teologico fondamentale di Morra,* che indica nella forma eucaristi-
ca la modalita di una pratica ecclesiale inclusiva e nutriente, il cui limite crea-
tivo, diventa un confine che fa comunicare, una “porta”, che ¢ rituale, ecclesia-
le e cristologica: «colui che € morto e risorto & la porta che ci fa comunicare con
quel Dio che riconosciamo come unica verita dei nostri desideri».” Il discorso
non & unicamente in prospettiva di genere, ma da tale prospettiva ¢ interpellato
e attraversato, anche in relazione a concetti — come quello di limite € nutrimen-
to — non esclusivamente femministi, ma comunque cari a questo tipo di teolo-
gia. In questa prospettiva disciplinare, a maggior ragione, la posta in gioco non
¢ tanto quella di individuare “contenuti” di genere in singoli lacerti di fides quae
o di documenti ecclesiastici, quanto di elaborare comprensioni dell’atto della fe-
de, della Rivelazione e della Tradizione consapevoli della storicita e cosi capa-
ci di mostrare ’indissociabile apporto dei soggetti e delle culture, assumendo
dunque pienamente la sfida delle parzialita, tutte. Questa visione contribuisce
cosi a delineare anche modalita di essere/nel/mondo e essere/(nella)/chiesa.

Nonostante si possa dire che «i contributi di riflessione sull’ecclesiologia
elaborati da donne in prospettiva di genere sono ancora quantitativamente li-
mitati € concentrati in massima parte in area nordamericana e nordeuropea»,*
I’ecclesiologia & disciplina teologica che vede impegnate diverse donne anche
in Italia, sia a livello di docenza che di produzione scientifica. La ricerca eccle-
siologica italiana si confronta con la produzione internazionale, di cui si ¢ for-
nito di recente uno stato della questione:* 1’oggetto “chiesa” viene investigato

4 L. TOMASSONE, «Siede alla destra di Dio Padre onnipotente, Oltre 1’onnipotenza di Dio»,
in Sali al cielo... verra a giudicare i vivi e i morti, a cura di C. CALTAGIRONE - G. GIORGIO, EDB,
Bologna 2007.

“E. GREEN, Gesu, nato di donna, Intervento all’VIII incontro Nazionale Donne Comunita di
Base (Cdb), pro manuscripto (ripreso in Adista 18 ottobre 1997).

L, TOMASSONE, «Le donne si interrogano sulla cristologia», in Le donne dicono Dio, 91-99.

4 S. MORRA, «Pas sans toi». Testo parola e memoria verso una dinamica della esperienza ec-
clesiale negli scritti di Michel de Certeau, Editrice Pontificia Universita Gregoriana, Roma 2004.

41 S. MORRA, «Mai senza di te: pensare e agire la tradizione», in Credereoggi 104 (1998) 2,
73-84.

8 S. NocETI, «Pensare la chiesa in prospettiva di genere», in Non contristate lo Spirito, 187,
a cui si rimanda per i riferimenti bibliografici a tale produzione.

# S, NOCETI, «Pensare la chiesa in prospettiva di genere», 187-194; EAD., «La ricezione di
Lumen gentium e 1a ricerca ecclesiologica delle donne», in Il Vaticano Il e la sua ricezione al
femminile, a cura di C. MILITELLO, EDB, Bologna 2007, 101-120.
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secondo una metodica che unisce un processo di decostruzione dei modelli (in-
terpretativi e organizzativi) della cristianita patriarcale e androcentrica a un
compito di ricostruzione dei modelli relazionali e istituzionali in vista dell’edi-
ficazione di una Chiesa inclusiva, in accordo alla prassi liberatrice di Gesu e del-
le prime comunita cristiane. Il punto di partenza per le teologhe & dato proprio
dal riconoscimento dell’oggetto “Chiesa”, che appare — a un tempo — spazio di
discriminazione e ambito di una singolare esperienza di fede e anche di una
possibile liberazione per le donne. Questa duplice polarita porta anche a diver-
si orientamenti, ad esempio rispetto alla ricezione di Lumen gentium, da alcune
considerata frutto della chiesa patriarcale e dunque da superare, per altre punto
imprescindibile di partenza: bisogna segnalare che le pubblicazioni italiane si
collocano in questa seconda posizione® e che, anche in questa prospettiva di-
sciplinare, forniscono manuali e studi generali, come quelli citati, in cui & pre-
sente anche la domanda di genere o un’attenzione alla questione femminile, ma
non in modo preponderante. Non pud inoltre non pesare in questo campo la
vexata quaestio sul ministero ordinato,” che fa si che anche nei repertori bi-
bliografici non opera di donne, 1a prospettiva femminile/femminista emerga so-
lo in occasione di questo tema. Segnaliamo infine che I’ecclesiologia & proba-
bilmente uno dei contesti in cui con pili forza appare 1I’impianto ecumenico pro-
prio alla prospettiva di genere, nella forma di diversita riconciliate: il contribu-
to a due voci realizzato da Mazzolini-Tomassone ne vuole essere segno.”
Diverso appare il discorso sulla antropologia: a fronte di molti studi attenti
all’idea di reciprocita, focalizzati sulla categoria di “immagine e somiglianza”
letta nei testi genesiaci, non troviamo studi in prospettiva di genere.” L’idea, che

0 C. MILITELLO, La chiesa, il corpo crismato, EDB, Bologna 2004; S. DIaNICH - S. NOCETI,
Trattato sulla Chiesa, Queriniana, Brescia 2005% S. MAzZZOLINI, La Chiesa é essenzialmente
missionaria. Il rapporto “natura della Chiesa” - “missione della Chiesa” nell’ iter della costi-
tuzione De Ecclesia, Editrice Pontificia Universitd Gregoriana, Roma 1999.

% La domanda assume forma diversa nei differenti contesti confessionali: & interrogativo
sulla possibilita del ministero ordinato per le teologhe cattolico-romane e ortodosse, & quesito
sulle forme di esercizio per le teologhe del mondo della Riforma.

2 8. MAzzZOLINI, «Soggettualita riconosciuta, soggettualitd negata: le donne nelle chiese cri-
stiane. Una prospettiva cattolica», e L. TOMASSONE, «Le donne nelle chiese cristiane. Una pro-
spettiva protestante», in Non contristate lo Spirito, 121-158, con una conclusione comune.

* Tale ad esempio il testo di 1. SIVIGLIA, Antropologia teologica in dialogo, EDB, Bologna
2007, che nell’introduzione afferma di voler accettare la sfida che la teologia riceve dalla cultu-
ra moderna e post-moderna, ed in particolare «la svolta verso il soggetto, elaborata nell’ambito
pit propriamente filosofico» (11), senza perd sviluppare il tema in prospettiva di genere; men-
tre “femminismo ed emancipazione della donna” (209-210) & illustrato in riferimento alle di-
mensioni politiche della questione, elencando «argomenti molto fecondi quali quello del rapporto
tra natura e cultura, quello del genere e ancora il tema della differenza e della reciprocita tra i ses-
si». Cf anche G.P. DE NicoLA, Uguaglianza e differenza. La reciprocita uomo-donna, Citta Nuo-
va, Roma 1988. Diversa ancora la prospettiva utilizzata da A. CISLAGHI, La frattura originaria.
Riflessioni sulla condizione umana postedenica, Franco Angeli, Milano 2006: il tema, presentato
senza che sia posta la questione di genere, viene svolto con un linguaggio a tratti sottilmente in-
clusivo: «Siamo i figli di Eva, vagabondi su di una terra difficile da abitare e ove faticosamente
si diviene se stessi (...) Lo stato originario svela piuttosto la costituzione umana che, perenne-
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ha avuto molti meriti — soprattutto contribuendo ad uscire da letture di Gen 1-3
che teorizzavano la “complementaritad” come ri-produzione dei modelli pa-
triarcali, rendendoli “sacri” — ha forse occupato troppo spazio nell’elaborazio-
ne di una antropologia teologica, il cui “compito” appare ancora da svolgere.*
Quanto alla mariologia, Militello da tempo coltiva magistralmente la discipli-
na: nel manuale che ha pubblicato,* legato sempre alla dizione ““al femminile”,
I’intera disciplina viene sviluppata in continuo intreccio®® con temi e problemi
della questione femminile.

In prospettiva liturgico-fondamentale, questioni come 1’orizzonte simboli-
co, la mediazione rituale” e la partecipazione attiva del popolo di Dio di fatto in-
crociano continuamente questioni proprie della teologia femminile/femmini-
sta: forse questa condizione fa si che le scienze liturgiche siano abbastanza fre-
quentate da donne, senza che tuttavia questa consuetudine abbia prodotto studi
in prospettiva di genere stricto sensu.”® Anche questa disciplina, inoltre, ha svi-
luppato una lettura di tipo storico e impatta, in area cattolica, la questione del
ministero ordinato, fatto questo che non “facilita” certo il compito di studiosi/e
sul tema.

Approfittiamo della griglia predisposta, per concludere con la teologia mo-
rale fondamentale, i cui contributi sistematico/pratici si connettono a quanto
sopra esposto, raccogliendolo e nello stesso tempo rilanciandolo, anche in vista
di una spiritualita, intesa come figura di vita cristiana. «Finché infatti la teolo-
gia morale ¢ stata concepita prevalentemente in ordine alla soluzione di casi di
coscienza e alla pastorale del sacramento della penitenza (...) era pensata in
stretta dipendenza dall’esercizio del ministero presbiterale e non c’era posto
per le donne».” In Italia le teologhe sono arrivate lentamente allo studio della di-
sciplina ed ancora di piu al relativo insegnamento, ma il numero di teologhe

mente diveniente, sottosta alla dimensione finita e storica. Dalla dimensione archetipale di Eden,
intesa come spazio originario e uterino, I’individuo fuoriesce per raggiungere la propria completa
statura» (11).

*S. MoRRra, «L’identita sessuata: volto, genere e differenza», sull’ipertrofia della categoria
di “immagine” si & pill volte espressa Marinella Perroni, per una simile considerazione in ambi-
to patristico, cf C. SIMONELLI, «La luce emanava dalla bellezza del suo corpo», in Il corpo alla
prova dell’ antropologia teologica, a cura di R. REPOLE, Glossa, Milano 2007, 45-78, in partico-
lare 76.

% C. MILITELLO, Maria con occhi di donna, Piemme, Casale Monferrato 1999.

% Per un bilancio delle mariologie femminili/femministe cf L. VANTINI VIGNOLA, «Maria», in
L’ ombra della madre, Liguori, Napoli 2007, 101-113.

7 «Parlare di esperienza della fede, per la liturgia, significa anche ridare tutto lo $pessore ne-
cessario alla dimensione corporea, sensibile, affettiva dell’esperienza stessa. Temi che la rifles-
sione liturgica & tornata a frequentare su base nuova» (L. GIRARDI, «Sacramenti, azione ed emo-
zione», in Sacramento e azione. Teologia dei sacramenti e liturgia, Glossa, Milano 2006, 152).

% V. TRAPANI, «Ricezione di Sacrosantum Concilium e soggettualita liturgico-ministeriale»,
in /! Vaticano I e la sua ricezione al femminile, 49-62; M. BALDACCI, «Riscoperta del “genere
liturgico” e del genere nella liturgia», in Non contristate lo Spirito, 209-226.

* N. ToscHI, «Voci di donne per una morale polifonica», in Non contristate lo Spirito, 195
(intero contributo: 195-208).
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moraliste & oggi in aumento. Dal punto di vista della produzione scientifica, &
importante segnalare che in diversi manuali di morale sono stati inseriti capito-
li dedicati alla prospettiva di genere.

Affrontare temi morali specifici esula dal nostro intento. Segnaliamo tuttavia
due contesti che, al di la di una comprensione settoriale,® diventano punto di vi-
sta globale: si possono raccogliere nella cifra corpo/terra. Non & infatti remoto il
rischio di tornare a rendere muto il corpo delle donne, di tornare a renderlo ade-
rente al ruolo biologico, come via obbligata di una precettistica. Ma le donne, da
almeno due secoli, hanno trovato capacita di parola e di liberta, sganciandosi dal
puro dato biologico del corpo riproduttivo. In questo contesto duramente con-
flittuale le teologie femministe sono essenziali, dato che sono nate proprio dalla
liberta femminile di prendere la parola e di giocare sulla possibile integrazione
fra corpo e parola, fra materia e anima. Non pilt dunque il corpo come elemen-
to deterministico di una differenza data per natura, che si esprimerebbe quindi an-
che nella morale e nell’ambito politico, ma la liberta e il desiderio di partire dal-
le condizioni materiali date,* in una riappropriazione critica e dinamica del ples-
S0 corpo/terra/emozioni/passivita® tradizionalmente connesso a “femminile”. E
rispetto a questo, ricordiamo nuovamente che il concetto di limite positivo, ela-
borato alla fine del *900 dalle filosofie e teologie femministe, ha mostrato la for-
za pratica di un pensiero che ¢é azione e resistenza: alla violenza e alle guerre, al-
I’onnipotenza della scienza e della medicina. Pertinente pare, dunque, richia-
marsi ancora alla visione ecofemminista, che analizza criticamente la violenza
insita nei modelli dominanti di sviluppo, violenza che parte dal considerare la ter-
ra come materia inerte da dominare e manipolare, al massimo da proteggere:*®
«Nel terzo mondo la teologia ecofemminista sottolinea il fatto che sopravviven-
za ¢ sostenibilita della natura sono inestricabilmente legate con la sopravviven-
za dell’intera vita umana, in particolare delle donne che sopportano le conse-
guenze maggiori del degrado della terra, e sostiene con forza 1’idea della crea-
zione intera come un corpo sacro che integra tutte le forme della vita».* Questa
visione ¢ un modo di stare nel mondo, stile di passione € com-passione:®

Abbiamo bisogno di voci femministe per urlare che non ¢’& una gerarchia del valo-
re umano, che ogni bambino dev’essere curato con tenerezza, che noi reclamiamo
un terreno comune con le donne, i bambini e gli vomini in tutto il mondo... Una vo-
ce femminista per la pace deve identificare e interrogare le radici che causano la
guerra (...) Abbiamo bisogno delle azioni delle donne, per fare queste pii larghe

® Cf G. MARSICO, Bioetica: voci di donne, EDB, Bologna 2002,

¢ L. TOMASSONE, «Corpo, natura e spiritualita».

% C. SIMONELLI, «La risata della servetta di Tracia. La parzialitd come risorsa», in Esperien-
za e Teologia, 19 (2004), 78-79 (intero contributo 73-87).

% L. TOMASSONE, «Corpo, natura e spiritualita»,

# A. GNANADASON, «Ecofemminismo», in Dizionario delle teologie del terzo mondo, Que-
riniana 2004,

% Volentieri assumiamo come cifra il titolo del volume collettivo With Passion and Com-
passion, a cura di V. FABELLA € M.A. ODUYOYE, Wips and Stocks Publishers, Eugene Oregon
2004 (precedentemente edito da Orbis Books, 1988).
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connessioni, per affermare che la compassione non & debolezza e la brutaliti non &
forza. E per finire, abbiamo bisogno che donne e uomini uniscano le loro voci alle
nostre per ruggire come una tigre madre in difesa dell’interdipendenza di tutta la vi-
ta, che & il vero terreno della pace.®

L’ecofemminismo non comporta solo una critica dell’oggettivazione della
donna e della natura, ma anche della costruzione patriarcale della spiritualita, di-
segnando le linee di un nuovo paradigma sociale, etico e spirituale, nei rappor-
ti fra umani e fra umanita e creato. In questa stessa direzione va anche la deco-
struzione di una spiritualita sacrificale, a favore di concezioni di salvezza lega-
te alla forza vitale ed all’integrita. Imparando dal corpo e dalla terra che I’atte-
sa & speranza: (

Credo che la vita ci inviti, per un po’ di tempo, a una certa “sospensione” di costruzioni
di nuove spiritualita, a un’attesa paziente di cid che verra... Ci stiamo preparando,
credo, a una strategia di accoglienza della novita che & in gestazione nel pill profondo
della terra, nel pill profondo di noi stesse, una novita piena di sorpresa e dai contorni
imprevedibili per la nostra ragione. Si tratta di una gestazione collettiva, di una gra-
vidanza a rischio e senza tempo certo per la nascita. Siamo in un tempo d’attesa...””

1.3. Cinquant’anni di solitudine e di compagnia

Cent anni di solitudine & il titolo di un contributo gi ricordato, in cui Mari-
nella Perroni offriva un bilancio del secolo che va dalla pubblicazione de The
Woman’s Bible di Cady Stanton (1885) al documento della Pontificia commis-
sione biblica (1993). La solitudine dell’esegesi femminista li registrata pud es-
sere a buon diritto estesa all’insieme della ricerca teologica femminista: si trat-
ta del fatto che «venga considerata un’area protetta della ricerca teologica, una
sorta di appendice riservata alle sole donne» piuttosto che «almeno movente di
interlocuzione critica».® Se questa osservazione & valida in forma generale, lo
¢ a piu pieno titolo in area italiana, in ragione non solo dell’assenza della teolo-
gia dalle facolta statali, ma anche di una relativamente minore attenzione a wo-
men e gender studies anche in quei percorsi. Segnaliamo, a questo proposito,
che in altri contesti europei, la presenza di studi di genere, ormai attestata nelle
universita, lo & anche nelle Facolta cattoliche di teologia: un esempio & certa-
mente rappresentato dagli atti del simposio che ha avuto luogo alla Facolta di
teologia cattolica di Miinster nel novembre 2005 e che ha consentito di verifi-
care che, sia pure con una certa lentezza, il confronto tra Frauenforschung e
Mdnnerforschung procede.®

% STARHAWK, «Perché abbiamo bisogno di voci femministe per la pace», in Donne disar-
manti. Storie e testimonianze su nonviolenza e femminismi, a cura di M. LANFRANCO - M.G. D1
RIENZO, Intra Moenia, Napoli 2003, 33-34, _

1. GEBARA, «Spiritualitd femminista: rischio e resistenza», in Concilium 5/2000, 48-61.

¢ M. PERRONI, «Cent’anni di solitudine. La lettura femminista della Scrittura», 607-8.

® M.-T. WACKER - S. RIEGER-GOERTZ (edd.), Mannsbilder. Kritische Ménnerforschung und
theologische Frauenforschung im Gesprdch, Theologische Frauenforschung in Europa 21, Ber-
lin (Lit) 2006.
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Pur con le eccezioni da cui siamo partite e rispetto alle quali ci sembra di po-
ter dire che la costituzione del CTI abbia avuto un’influenza positiva, dobbiamo
registrare che in molti casi istituzioni accademiche o pit largamente ecclesiali,
danno vita ad una sorta di circolo vizioso tra teologhe e questione femminile. Si
ha spesso I’impressione che alcune non vogliano far parte del CTI — accanto a
molte altre possibili ragioni — anche per non identificarsi (cio¢, non solo te-
mendo di essere cosi identificate da altri, ma temendo al tempo stesso un paral-
lelo processo di autodefinizione) come “quelle che si occupano di questioni di
donne”. In realtd — anche se la relazione fra interesse e conoscenza, da una par-
te, ¢ la legge della “domanda e dell’offerta”, dall’altra, fanno si che molte di noi
siano di fatto impegnate in contributi connessi al tema — I’impegno delle teolo-
ghe & ben lungi dall’esaurirsi nel trattare la questione femminile. La maggior
parte di esse & infatti impegnata, sia come ricerca che come docenza, nelle di-
verse discipline in cui sono formate, rispetto alle quali la domanda di genere non
¢ né un contenuto, né tanto meno un’appendice, ma imprescindibile interroga-
zione, accanto alle molte altre connesse con la riflessione teologica.

Per questo si pud assumere la cifra di una solitudine non ancora superata, a
cui forse andrebbe a volte accostata anche quella dell’ironia, che raramente
manca, sia pure in forme diverse, che possono andare dalla simpatica battuta al
dileggio. Non mancano infine anche casi gravi di emarginazione e — benché
non sia forse questo il contesto per affrontare la cosa —non se ne puo pero tacer
del tutto.

A tutto questo si dovrebbe perd accostare anche 1’idea di un lavoro teologi-
co portato avanti in “buona compagnia” nelle istituzioni accademiche ed ec-
clesiali di cui partecipiamo, condividendone difficolta, opportunita, domande,
nonché impegno formativo nei confronti di giovani generazioni di teologhef/i.
Questo tipo di lavoro & meno appariscente e difficile da recensire, ma riteniamo
che possa condurre a risultati importanti.

2. Un paradigma interpretativo e trasformativo

2.1. Nell’ orizzonte del °900

La ricerca teologica femminile/femminista nasce da una sperimentata par-
zialita nella forma dell’asimmetria, tuttavia non in solitudine rispetto alle que-
stioni filosofiche e teologiche del *900, accogliendone e sviluppandone in par-
ticolare la prospettiva ermeneutica, la rilevanza della mediazione pratica nella
configurazione delle opzioni teoriche, I’apertura verso le possibilita inedite of-
ferte da un paradigma di complessita e di pluri-versita.

La logica del sistema, che privilegia 1’aspetto “in divenire” proprio perché presup-
pone la parzialita ed insufficienza di ogni lingua rispetto alla ricchezza del reale, ci
aiuta, dunque. Ma anche ci segnala che il divenire, le dinamiche, presuppongono che
cid che si osserva & storicamente segnato e dunque anche sessualmente connotato...
inoltre la distanza tra reale e linguaggio & segnata/segnalata dalle ermeneutiche: ci0
che abita e percorre la distanza & il circolo tra il soggetto, cid che ha dietro le spal-
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le e cid che ha davanti. Anche in questo aspetto, il caso specifico della teologia ci
mostra con evidenza che senza una tradizione, e per di pilt animata dallo Spirito, non
c’e storia della salvezza compresa ed espressa. Ma le ermeneutiche, all’interno stes-
so della tradizione e fin dai suoi inizi (si pensi alla coesistenza nel canone dei 4
Vangeli!) sono plurali e articolate tra loro. La Tradizione non & un macigno incrol-
labile e uniforme, ma piuttosto un sistema di dinamiche e di interrelazioni che sta-
biliscono limiti e potenzialita... La separazione fra essere e lingua non dice dunque
di una “impotenza” rispetto al reale, ma piuttosto di una sovrabbondanza di possi-
bilita e di percorsi che vanno riconosciuti € cercati, ma anche della parzialita di que-
sti percorsi.™

2.2. Una teologia di genere? Prospettiva metodologica

Come si ¢ detto sopra, sia presentando lo statuto dell’associazione («pro-
muove gli studi di genere...»), sia prendendo sul serio il titolo della prima pub-
blicazione del Coordinamento (Prospettive di genere e teologia...), il CTI assu-
me in modo privilegiato la terminologia “di genere” ed in modo critico la rela-
tiva categorizzazione. Su questo aspetto riteniamo importante offrire delle spie-
gazioni, perché non si tratta di un’opzione preconcetta, né tanto meno di un’as-
sunzione ingenua.” '

Dal punto di vista della terminologia, innanzi tutto, segnaliamo che questa ¢
la dizione che, sia pure con legittime diversita e perplessita forse inevitabili,
tutti i centri accademici europei hanno finito per privilegiare. Le ricerche di ge-
nere sono di fatto entrate ormai organicamente nelle universita di tutto il mon-
do e possono rappresentare un ambito di indagine a partire dal quale aprire un
fruttuoso dialogo epistemologico con la teologia accademica tradizionale.

Dal punto di vista della concettualizzazione, poi, la storia della teologia ci in-
segna che nessun concetto ¢ mai stato assunto senza venir interpretato all’in-
terno di un particolare e spesso nuovo campo semantico — da ousia a hyposta-
sis a physis, «si licet parva componere magnis»... — ulteriormente soggetto a
spostamenti non sempre minimi nelle diverse trasposizioni linguistiche —~ si pen-
si ancora a essential/substantia/natura o al siriaco kjana. Ci proponiamo pertanto
di presentare, anche richiamandoci a nostri contributi recentemente pubblicati,

™ S. MORRA, «Un sistema di genere?», 183.

11 documento della Congregazione per la dottrina della fede del maggio del 2004 dedicato
alla collaborazione dell’ uomo e della donna nella chiesa e nel mondo si apre con una valutazione
critica di quelle tendenze cultuali che propongono di cancellare le differenze sessuali conside-
randole come semplici effetti di un condizionamento storico-culturale e con una presa di posi-
zione estremamente critica sul ricorso alla categoria di “genere” (CONGREGAZIONE PER LA DOT-
TRINA DELLA FEDE, Lettera ai vescovi sulla collaborazione dell’ uomo e della donna nella chie-
sa e nel mondo, 2), che riprende giudizi gia espressi nel 1995, in occasione della IV Conferenza
mondiale delle donne a Pechino, dalla delegata della Santa Sede Mary Ann Glendon (M.A.
GLENDON, «Dichiarazione di interpretazione del termine “genere” della delegazione della S. Se-
de», in Documentazione e ricerche a cura del Servizio Studi - Camera dei Deputati 88/3 [1995]
25-34). Come avremo modo si spiegare, I’utilizzo che facciamo del termine e della categoria ci
sembra non incorrere nei rischi connessi alle modalita di utilizzo del concetto che vengono pa-
ventate dalla Lettera.
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una sorta di “declaratio terminorum’’: «Determinante &, infatti, il modello in-
terpretativo complessivo dell’identita umana e delle relazioni (anche istituzioj
nalizzate) che viene adottato e nel quale viene recepito e utilizzato il concetto di
gender: su questo specifico versante va posto il giudizio ed esercitata I’intelli-
genza critica. Si tratta di dibattere, in dialogo con pensieri altri rispetto-a quel-
lo teologico, il quadro teorico complessivo in cui “genere” ¢ designato e che
“genere” contribuisce a determinare».” .

Dal punto di vista della successione cronologica dei diversi termini e modelli
si deve, intanto, parlare di una successione di momenti, in cui ogni formulazio-
ne si correla e si oppone al precedente, a partire dai movimenti femministi (in-
tesi come ampia richiesta di riconoscimento a livello culturale e politico), seguiti
dall’elaborazione, in area soprattutto francese ed italiana, della filosofia della
differenza, in seguito criticata, in area soprattutto anglofona, dalle gender theo-
ries:

Lariflessione antropologica e filosofica contemporanea ha messo a fuoco in anni re-

centi il concetto di «genere», che viene ora applicato come criterio euristico in di-

versi ambiti di studi e pratiche. Esso & stato sviluppato, tra-gli anni *70 e gli an-

ni *80 del XX secolo, soprattutto in ambito anglofono, e in particolare americano, in
dialettica relazione col pensiero della differenza sessuale, sviluppato in precedenza
soprattutto in ambito europeo continentale, nell’alveo del pensiero femminista.

La categoria di «genere» & stata concepita come evoluzione di quella di differenza

sessuale, a seconda dei casi, come ampliamento, approfondimento o superamento di

quest’ultima; nella concezione di alcuni studi, addirittura, come liquidazione di es-

sa, accusata di essere correlativa a una concezione eterosessuale e di restare legata
alle differenze biologiche, manifestatesi a livello corporeo.”

Non ripeteremo tuttavia qui questo percorso, perché, pur essendo ineccepi-
bile dal punto di vista diacronico, non permette di mettere in evidenza che at-
tualmente le diverse opzioni sono di fatto sincronicamente presenti, né forse
consente del tutto di trarre profitto non solo dalla singola elaborazione, ma piut-
tosto dal processo e dalla compresenza delle diverse istanze. Presentiamo per-
cio in primo luogo il genere, diciamo qualcosa sulla differenza e ci soffermiamo
infine sul dinamismo offerto dal percorso.

2.2.1. La categoria di genere

«Con il concetto di genere si identifica da un lato il carattere socialmente
costruito — simbolicamente mediato e ritualmente sostenuto — delle differenze
tra uomini e donne (dal momento che la percezione del corredo biologico & pla-
smata socialmente e ogni differenza di sex sul piano biologico viene sempre
espressa come differenza di gender), dall’altro il fatto che il maschile ¢ il fem-

™ 8. NoceTy, «Di genere in genere. Storia di un concetto», in Vivens Homo, 18 (2008), 294

(intero contributo 293-305). ' N
™ M.C. BARTOLOMEI, «Genere verso Corpus e Simbolo?», in Non contristate lo Spirito, 9.
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minile si costruiscono reciprocamente intrecciandosi in un ordine, in un sistema
di relazioni, conflitti, accomodamenti reciproci, in cooperazioni conflittuali. Il
concetto di gender mostra quindi che la domanda sull’identita si colloca al cro-
cevia tra “natura” e “cultura”».™

«Nel percorso interpretativo della persona umana il genere & colto e defini-
to in rapporto diretto al substrato sociale che determina in sé i significati speci-
fici di sex/gender e la relazione tra i due; gia Gayle Rubin delineava le condi-
zioni e le implicazioni del system sex-gender e descriveva tale sistema come in-
sieme dei dispositivi e dei processi mediante i quali una societa trasforma la
sessualita biologica in prodotti dell’attivita umana e organizza la divisione del
lavoro tra uomini e donne, differenziandoli 1’uno dall’altra. Con sex gender sy-
stem si indicano quindi le tipologie di relazione uomo-donna che sono presen-
ti nel contesto sociale, il modo in cui questi tipi di rapporto vengono costruiti,
trasmessi, mantenuti, il modo in cui impregnano le strutture sociali, i rituali, le
pratiche di vita di una societa o di una cultura».” -

«Alcuni tratti caratteristici motivano la forza di questa categoria analitico-
critica e ne segnano le virtualitd. Attraverso il concetto di gender si prende in
considerazione non piil la sola differenza e 1’ascrizione dell’individuo a uno
dei due gruppi di esseri umani che si distinguono per alcune caratteristiche fi-
siche riconducibili a due tipi base di patrimonio genetico e a due diverse confor-
mazioni dei loro organi sessuali, ma si pone attenzione alle relazioni, alle strut-
ture, ai sistemi sociali. Il genere si interroga sulle relazioni sociali all’interno
delle quali si collocano gli individui ed esprime il carattere sociale, sistematico,
variabile delle relazioni tra sessi, come anche il loro incardinamento in struttu-
re simboliche e ideologiche. Esso mostra i modi in cui i rapporti tra uomini e
donne si sono costituiti, impregnando istituzioni, pratiche di vita, rituali e ogni
aspetto della vita sociale».™ ‘ :

In questo modo si ottiene uno strumento concettuale che consente di esten-
dere I’analisi anche agli “uomini”, uscendo da visioni separatiste non ignote al
femminismo. Nonostante non tutte le studiose siano d’accordo su questa ope-
razione, temendo una nuova derubricazione del femminile e delle donne, per
molte si tratta invece della possibilita di cogliere identita e processi nella cor-
relazione e nel divenire e anche di rendere ragione di un mondo — in tutti i
sensi, anche come “mondo accademico” — abitato insieme da donne e da uo-
mini:

«Chiamare in causa il gender & acquisire un elemento comparativo essen-
ziale per I’analisi della soggettualitd, che permette di capire 1’identita come da-
to culturalmente determinato e definibile solo “specularmente” e “relativa-
mente” per “I’'uomo/maschio” e “I"'uvomo/femmina”. Utilizzare la categoria di

™ S. Noceri, «Di genere in genere», 296,

» Ibid., 297: il riferimento & a G. RuBIN, «The Traffic in Women: Notes on the “Political
Economy” of Sex», in R. REITER (ed.), Towards an anthropology of women, New York 1975,
157-210.

76 S. Nocery, «Di genere in genere», 297-298.
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genere & asserire che non si possono studiare le donne senza studiare contem-
poraneamente gli uomini e viceversa;” si evidenzia cosi un aspetto sociale, cul-
turale e relazionale tra due gruppi di attori sociali, sempre posti I’'uno di fronte
all’altro, mai I’uno senza I’altro. L’ antropologia € la sociologia che ne derivano
includono quindi lo studio delle relazioni di potere e di subordinazione tra uo-
mini e donne, dal momento che de facto la storia ci consegna relazioni asim-
metriche e gerarchizzate.”

Altra risorsa fornita dalla categoria di genere & la sua forte componente pra-
tico/trasformativa che, come si & visto, & connessa strutturalmente con 1’inda-
gine femminista: “chi fa ricorso a gender usa una categoria certamente analiti-
ca, critica, conoscitiva, di interpretazione nuova ed altra, ma soprattutto coglie
I’orientamento politico-trasformativo possibile sul piano dei rapporti diretti e
delle strutture. “Genere” & insieme strumento per un’autodefinizione sogget-
tuale (di individuo e di gruppo sociale “donne”) e per 1’autoprogettazione di
una diversa soggettualita individuale e di una differente configurazione del cor-
po sociale. Usare gender — proprio perché chiede e permette di pensare in mo-
do correlativo uomini e donne — favorisce i processi di empowerment,” entitle-
ment,® mainstreaming®».**

In questa assunzione critica e provvisoria (non per difetto di impostazione,
ma per convinzione epistemologica) non si vuole rinunciare, soprattutto, a quel-
la che & una acquisizione del pensiero femminista (e certo non solo di quello)®
estremamente affine alla prospettiva cristiana: 1’importanza della corporeita e
dunque la resistenza del corpo rispetto ad un annullamento del sex nel gender,

7 Cf gli studi sulla maschilita pubblicati negli ultimi due decenni: S. BELLASSAI - M. MALA-
TESTA (edd.), Genere e mascolinita. Uno sguardo storico, Bulzoni, Roma 2000; R.W. CONNELL,
Maschilita. Identita e trasformazioni del maschio occidentale, Feltrinelli, Milano 1995; I. To-
sH, «Come dovrebbero affrontare la mascolinita gli storici?», in S. PICCONE STELLA - C. SARA-
CENO (edd.), Genere. La costruzione sociale del femminile e del maschile, 11 Mulino, Bologna
1996, 67-94; S. BELLASSAL La mascolinita contemporanea, Carocci, Roma 2004. In campo teo-
logico: A.M. PATRICK, Wildmen, Warriors and King. Masculine Spirituality and the Bible, Cros-
sroad, New York 1991; G. CoLzaNI, «Nel contesto della reciprocita: pensare con parrhesia la ma-
schilitd», in Non contristate lo Spirito, 85-106; A. DANESE - G.P. DI NICOLA, Il maschile ¢ la teo-
logia, EDB, Bologna 1999.

8 B, HERITIER, Maschile e femminile. Il pensiero della differenza, Laterza, Bari 2002; EAD.,
Dissolvere la gerarchia. Maschile/femminile II, Cortina, Milano 2004.

» S. KREISBERG, Transforming power: Domination, Empowerment and Education, State Uni-
versity of New York Press, Albany 1992; J. FRIEDMANN, Empowerment. Verso il potere di tutti,
Edizioni Qualevita, Torre dei Nolfi (AQ) 2004; N. WOLF, Fire with Fire. The New Female Power
and How to Use It, Fawcett Books, New York 1994.

® B, MAJOR, «Gender Difference in Comparisons and Entitlement», in Journal of Social Is- '

sues 45 (1989) 4, 99-115; E. SINGER, «Reference Groups and Social Evaluations», in M. Ro-
SENBERG (ed.), Social Psycology, Transaction, New York 1981, 66-93.

81 Cf il Rapporto della Commissione europea sulle politiche scientifiche Intégrer la dimen-
sion du genre, un facteur d’ excellence, Bruxelles 2001; A. DONA, Genere e politiche pubbltche
Bruno Mondadori, Milano 2007.

82 S. NocETI, «Di genere in genere», 300.

¥ M. NERI, «Configurazione del senso e mondo della vita. Suggestioni fenomenologiche in-
torno alla questione di genere», in Non contristate lo Spirito, 75-84.
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accanto, tuttavia ad una comprensione non reificata del corpo stesso.* Il nodo
critico rispetto al gender & infatti quello del corpo:

I1 corpo appare come portatore di un’ambivalenza di fondo nell’essere assunto qua-
le referente immediato della questione di genere. Da un lato, tale ambiguita si lascia
comprendere proprio in ragione dell’immediatezza con cui la datita del corporeo ri-
manda alla figura, semanticamente pili ampia, della differenza di genere.
D’altro lato, I’ambivalenza sembrerebbe essere dovuta anche al fatto che il corpo,
in se stesso, non definisce la qualita dell’evidenza di cui & portatore e referente. [...]
Quasi a bilanciamento del fisicismo biologico che tende a ridurre la questione di ge-
nere al carattere sessuato del corpo umano, si pone un filone ermeneutico caratte-
rizzato da una marcata sottolineatura della valenza simbolica iscritta all’interno del-
la differenza sessuale (e, conseguentemente, all’interno della relazione fra sogget-
tivita che si danno —e si intrecciano — solo in quanto sessualmente caratterizzate nel
loro corpo).®
Infatti il corpo ¢ il luogo in cui la datita biologica si articola con un dato sim-
bolico che non & ancora immediatamente la propria elaborazione, che non & an-
cora proprio e totale della coscienza, ma dipende, per esempm dal rapporto
con la madre, da come si viene educati/e e vestiti/e; tutto cid esige una rlappro—
priazione che non ¢ ovviamente meccanica: «...I’esperienza di identita che cia-
scuno di noi fa (e non si tratta di un riduzionismo psicologistico) & una espe-
rienza storica della determinazione progressiva di una pratica corporale signi-
ficante il cui esito ¢ inscritto insieme alla propria liberta nella datita ricevuta
(biologica, culturale e creaturale)».®
Si profila dunque opportuna la presa di distanza da concezioni statiche di
gender, ma anche da altrettanto statiche immagini di corpo. Privilegeremo piut-
tosto I’assunzione di un paradigma dinamico e 1’indagine sull’identitd come
luogo di incrocio di molteplici differenze in divenire.

% «Per Butler il genere pud essere obbligato culturalmente, ma & comunque forgiato indivi-
dualmente; nessuno, infatti, riproduce fedelmente le categorie del genere, perché ciascuno “&”
un’interpretazione personale di “una” categoria di genere. In maniera radicale I’accademica sta-
tunitense afferma non esistente il soggetto “donna”, generale e univoco, ¢ ritiene necessario sba-
razzarsi dell’idea di una identita naturalisticamente ipostatizzata. Il genere & allora per questa stu-
diosa il tratto interiore di noi, atteso e prodotto attraverso atti corporei, un’essenza interna pro-
dotta tramite una serie di atti; la performazione del genere produce poi retroattivamente 1’illu-
sione che ci sia un nucleo interno di genere. La posizione, da molti discussa e a mio giudizio non
accettabile nei suoi presupposti e nel suo sviluppo, consegna una domanda cui non & possibile
sottrarsi: lo spazio da riconoscere ai processi di autodefinizione e di riconoscimento nel sex/gen-
der» (NOCETI, «Di genere in genere», 304).

% M. NEr], «Configurazione del senso ¢ mondo della vita», 75-76.

% Cf S. MORRA, «L’identita sessuata: volto, genere e differenza». Come segnalato, questo
contributo & in corso di stampa: non siamo in grado di indicare le pagine. Cf anche S. NocgTr, «Di
genere in genere», 302.
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2.2.2. A confronto con la differenza

Segnaliamo inoltre che la preferenza accordata alle categorie di genere non
implica una preclusione “di principio” nei confronti dell’utilizzo dello stru-
mentario concettuale della differenza:* se per molti versi se ne intravede infat-
ti il rischio — connesso ad un essenzialismo,® troppo spesso presente nella re-
cezione confessionale del concetto, € recentemente avvertito come problema
da discutere anche dalle filosofe in questione, anche proprio in relazione, sem-
bra di poter dire, al confronto con le letture ecclesiastiche e teologiche della ca-
tegoria® — diverse teologhe lo utilizzano, a partire dall’esigenza di un ordine
simbolico originato nell’esperienza tra donne e non dipendente da una costru-
zione androcentrica della realta. In questa prospettiva percio la differenza non
sarebbe assolutamente paragonabile a qualcosa di simile al biologismo o al-
I’essenzialismo che inferiscono “una natura speciale delle donne”, ma sarebbe
categoria meno imbrigliata nel confronto con 1’ordine simbolico maschile del
patriarcato, originata piuttosto nella asimmetria, intesa nel senso di mai assolu-
ta reciprocita, € avente come punto di riferimento le relazioni fra donne.

2.2.3. Da una dinamica un percorso

Considerando le diverse istanze presentate nella loro correlazione ed anche
nella loro dialettica, ci sembra di poter dire che la teologia pud trarre vantaggio
dall’insieme: la prospettiva della differenza “resiste” infatti alle assimilazioni,
ai cattivi infiniti, in fondo alla regressione nel neutro, «nella misura in cui non
viene considerato un problema di contenuto, cio¢ non in quanto cerca di trova-
re nuovi o vecchi specifici, lo specifico femminile, lo specifico maschile, lo
specifico laicale, lo specifico presbiterale, ecc., ma piuttosto come provocazio-
ne di metodo e struttura, il metodo della parzialita, del punto di vista non ege-
mone. E un punto di vista sempre dal confine e mai dal centro, che considera
permanentemente la domanda che I’altro ¢ per me».”

«Questa non qualsiasi differenza che ¢ il genere, & una differenza di corpo,
ma anche di storia e di cultura nella articolazione con la natura. Questa que-
stione, pitl che un tema paradigmatico, essendo ancora molto immatura, si pre-
senta con un nodo problematico, pieno e denso di conseguenze, ¢ che & la que-
stione posta sul bilanciamento tra produzione e ricezione dell’identita. Cid che
siamo ¢ scritto alle nostre spalle o davanti a noi? O ancora in cielo? O & scritto

¥ Diotima. Il pensiero della differenza sessuale, La Tartaruga, Milano 20032,

% Cf le osservazioni di C. MILITELLO, «Differenza sessuale e patrimonio teologico», in EAD.,
Donna in questione, 237-293, in particolare 255-258. Cf anche R. BRAIDOTTI, In metamorfosi,
Feltrinelli, Milano 2003, 12-13: «E a causa di quella che considero la regressione politica e so-
ciale di questa nozione essenzialistica di “differenza” che mi pare importante riformulare I’a-
genda in direzione di una radicale critica (poststrutturalistica)».

® Cf W. ToMMASL, La passione della figlia, Liguori, Napoli 2008, 18; 102; M. MILAGROS RI-
VERA GARRETAS, Nominare il mondo al femminile, Editori Riuniti, Roma 1998, 155-161.

% S. MORRA, «L’identitd sessuata; volto, genere e differenzax.
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nei nostri piedi, nei passi che facciamo? Come comprendiamo 1’equilibrio tra
I’immagine posta in noi alla creazione, che leggiamo segnata nella datita della
natura, e I'immagine che riceveremo ’ultimo giorno perfettamente conforma-
ti a Cristo, e come articoliamo la storia che unisce questi due punti e che, nel-
I’intreccio di biografia, simbolico e sociale, apporta la nostra liberta a questo
percorso?».”

Infine non rinunceremmo alle istanze presentate dal cosiddetto “primo fem-
minismo”, cosi facilmente accantonato in quanto rivendicativo ed egualitario:
riconosciamo una “resistenza” rappresentata dalle singole donne/e/uomini (in
inglese ben si esprimerebbe con wo/men), mai totalmente esprimibile in classi-
ficazioni e categorie, che sono corpi, biografie, linguaggi, relazioni, “volto”. Il
volto ¢ iscritto nella carne, e viene restituito solo da chi si ha di fronte, & lo
sguardo della madre, e in questo senso offre una centralita e unicita del sogget-
to sana e indispensabile.

2.3. Una ferma utopia

Concludendo, se nella recensione dei risultati raggiunti ci sembra di aver in-
dicato alcuni temi paradigmatici, nella presentazione delle categorie intrave-
diamo un nodo problematico, che deve mantenersi in forma aperta ed interro-
gante e nella dimensione indicata dal “volto” accogliamo una struttura neces-
saria: «si tratta di trovare una pratica di riconoscimento possibile, dove la rego-
la concreta che regge gli sguardi non ceda alla tentazione dell’invidia del pote-
re, ma realizzi piuttosto uno sguardo benedicente, che ama la vita che incontra
sul volto dell’altro».*”

Infatti «I’insieme di biologico, simbolico e sociale, che costituisce progres-
sivamente la nostra identita nell’articolazione della nostra liberta non solo non
¢ indifferente, ma addirittura finisce per essere discriminante circa le forme in
cui diamo conto in teologia della esperienza di Dio e della nostra comprensio-
ne della sua Rivelazione in Cristo».”

La parzialita di cui manteniamo consapevolezza resiste, cosi, a pensieri uni-
ci e massificanti e fornisce nuove possibilita per teologie consapevoli del pro-
prio impianto strutturalmente storico ed ermeneutico. Si contribuisce cosi sia al-
la rivisitazione di temi teologici tradizionali, come la consapevolezza del limi-
te di ogni enunciato rispetto alla res cui mira, sia alla transizione verso pluri-ver-
sita cui questo tempo/non/meno/opportuno di altri ci invita. L’esperienza dei
molteplici “margini”’ da cui le donne parlano, inoltre, & insieme occasione di
ridiscutere I’idea stessa di “centro” e invito ad una prassi di giustizia e trasfor-
mazione.

' Idib.
% Ibid.
% Ibid.
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3. Un’agenda

Le prospettive aperte si possono desumere dai percorsi iniziati, ognuno dei
quali ha tratti incoativi e progettuali. Li raccogliamo brevemente in forma di sin-
tesi.

Ognuna delle prospettive disciplinari presentate ha evidenziato le relative
agende: che le teologhe non si occupino solo di questioni relative al femminile,
rende meno evidenti forse i risultati del loro lavoro, ma rappresenta quel clai-
ming the center, che & stata parola d’ordine del femminismo ed & prudente au-
dacia di un teologare che voglia uscire dalla frammentazione. Si tratta dunque
di continuare a lavorare, attraversando i trattati con I’interrogazione di genere,
senza cedere alla tentazione di limitarsi al femminile — per rivendicarlo o esal-
tarlo, a quel punto, poco importa. Inoltre, a questo proposito, ci sembra impor-
tante sottolineare ancora che la prospettiva di genere permette di affrontare an-
che la questione della maschilita, ancora come “liberazione” dal preteso neutro
universale: ci permettiamo di indicare che questo percorso appare urgente e for-
se andrebbe messo con pil decisione “in agenda”.

Un’esigenza fortemente sentita, comunque, & quella di esercitare il pensiero
teologico sia all’interno che all’esterno degli ambienti tradizionali della teolo-
gia accademica: ad essa continuiamo a guardare con fiducia, incoraggiando le
studentesse e facilitando loro, se possibile, la via. Ma la teologia “tutta”, ci pa-
re, sta bene in condizione di esodo e dunque non perde il proprio statuto bensi
lo adempie dialogando “ai crocicchi delle strade”. Se le condizioni ancora dif-
ficili per i laici/he nello studio e nella pratica accademica della teologia a volte
“costringono” a questo “esodo” trasformandolo in “esilio”, vorremmo ulterior-
mente “approfittare dell’assenza” come risorsa per tutti/e.

Sempre in questa prospettiva, cerchiamo costantemente un contatto ed un
confronto “fuori provincia”: in primo luogo con le teologhe in Europa — sia at-
traverso la partecipazione all’ AFERT (Association des femmes européennes
pour la recherche théologique), sia attraverso i contatti personali ed informali
realizzati nel convegno pill volte citato “Teologhe in quale Europa”. Vorremmo
perd aprire ulteriormente la riflessione al dialogo con i teologi e le teologhe
del’EATWOT (Ecumenical association of third world theologians), che mo-
strano imprescindibile il confronto con i temi della giustizia e delle intercon-
nessioni di tutto il creato in prospettiva ecoteologica, nonché la piena assun-
zione di paradigmi ecumenici ed interreligiosi.

Attraverso i volumi usciti e in programmazione nella collana del CTI (sui ge-
neris)* segnaliamo inoltre un aspetto importante: i temi affrontati, lungi dal-
’essere fughe sentimentali in assenza di un rigoroso teologare, vogliono pre-
sentare ’esigenza, contenutistica e metodologica a un tempo, dell’utilizzo di

% §. MAZZOLINI - M. PERRONI (edd.), Teologhe in quale Europa; C. SALETTI, Poesia come
profezia, Una lettura teologica di Alda Merini; L. VANTINI, La luce della perla. La scrittura di
Zambrano tra filosofia e teo-logia, tutti editi da Effata, Cantalupa (TO) 2008; nel 2009, per gli
stessi tipi: Volti e storie, a cura di C. MILITELLO; R. BEDENDO - J. GUARDI, Teologhe, Musulma-
ne, Femministe.
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mo}teplici registri, e di un dialogo ad ampio spettro con le culture, da intender-
sisia in prospf?ttiva antropologico-culturale, legata al multiculturalimo che spe-
rimentiamo, sia come confronto con la laicita e le forme del pensare altre da
quelle teologiche, come le filosofie, ma anche le neuroscienze, la sociologia e
quant’al.tro. Riteniamo che questa strada sia da percorrere con determinazione:
un pensiero che si confronti con registri altri, che integri le emozioni, che sop-
porti le domande, che privilegi i processi, che pratichi percorsi di giustizia e di
pace, non ¢ meno rigoroso di quanto ci & stato consegnato dalla tradizione teo-
logica: forse € solo pil esigente.

Infine, un tratto discutibile e a volte un po’ sentimentale attribuisce alle don-
ne una particolare relazione con la cura e la pace: questa relazione vorremmo at-
traversare e veri-ficare, smascherandone i tratti statici e comodi di “mistica del-
la femminilita”, ma “facendola-vera” nella promozione dei diritti di tutte/i e
nella difesa dell’interdipendenza di tutta la vita.
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